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PROLOGO

(VIl) Doy a la publicidad una obra de
investigacion historica relativa a un asunto no
explorado hasta hoy: paideia, |aformacion del hombre
griego, como base para una nueva consideracion del
helenismo en su totalidad. Aungue se ha tratado con
frecuencia de describir el desarrollo del estado y de
la sociedad, y la literatura, la religion y la filosofia
delosgriegos, nadie haintentado, hasta hoy, exponer
laaccionreciprocaentreel proceso histérico mediante
el cual sehallegado alaformacién del hombregriego
y el proceso espiritual mediante el cual llegaron los
griegos a la construccion de su ideal de humanidad.
Sn embargo, no me he consagrado a esta tarea
simplemente porque no haya hallado hasta ahora
cultivadores, sino porgue he creido ver que de la
solucién de este profundo problema histérico y
espiritual, dependialainteligencia deaquella peculiar
creacion educadora de la cual irradia la accion
Imperecedera de lo griego sobre todos los siglos.

Los dos primeros libros comprenden la



fundacion, crecimiento y crisis de la cultura griega
en lostiemposdel hombre heroicoy politico, esdecir,
durante el periodo primitivo y clasico. Terminan con
la ruina del imperio atico. El tercero tratara de la
restauracion espiritual del siglo dePlatén, desulucha
para llegar al dominio del estado y de la educacion
y de la transformacion de la cultura griega en un
imperio universal.

Esta exposicion no se dirige sélo a un publico
especializado, sino atodosaquellosque, enlasluchas
de nuestros tiempos, buscan en e contacto con lo
griego la salvacion y e mantenimiento de nuestra
cultura milenaria. Me ha sido con frecuencia dificil
mantener €l equilibrio entre el afan de llegar a una
amplia visiéon histérica del conjunto y la necesidad
imprescindible de una reelaboracion profunda del
complejo material de cada una de las secciones de
este libro, mediante una investigacion minuciosa y
exacta. La consideracion de la Antigliedad desde €
punto de vista de esta obra pone de relieve una serie
de nuevos problemas que se han hallado en € centro
de mis ensefanzas y de mis investigaciones durante
los diez ultimos afios. He renunciado, empero, a la
publicacion de todos y cada uno de sus resultados en
forma de volUmenes particulares, porque hubieran
aumentado su tamafio de una manera informe. Enlo
esencial, el fundamento de mis puntos de vista se
desprendera dela exposicion misma, puesto que surge



inmediatamente de la interpretacion de los textos
originales y pone a los hechos en una conexion tal
gue éstos se explican por si mismos. Notas al pie del
texto dan cuenta de los pasajes citados de los autores
antiguos, asi como de lo mas importante de la
bibliografia moderna, especialmente de aquello que
concierne (V1) alos problemas de la historia de la
cultura® de la educacion. Raramente era posible dar
en forma de observacionesmarginaleslo querequeria
una fundamentacion mas amplia. He publicado una
parte de ello en investigaciones particulares a las
cualesmerefiero aqui brevemente. El resto sera objeto
de nuevas publicaciones. Las monografiasy € libro
forman un todo y se sostienen mutuamente.

En la introduccién he tratado de esbozar,
mediante una consideracion masgeneral delotipico,
la posicion de la paideia griega en la historia. He
puesto de relieve, también, |o que resulta de nuestro
conocimiento de las formas griegas de educacion
humana en lo que conciernea nuestrarelacion con e
humanismo de los primeros tiempos. Este problema
es mas candente y mas discutido que nunca. Su
solucién no puede naturalmente resultar de una
investigacion historica como la nuestra, puesto que
no se trata en ella de los griegos, sino de nosotros
mismos. Pero e conocimiento esencial delaeducacion
griega constituye un fundamento indispensable para
todo conocimiento o propésito dela educacion actual.



Esta conviccion ha sido el origen de mi interés
cientifico por € problemay, por consiguiente, de este
libro.

Berlin-Westend, octubre, 1933.
WERNER JAEGER



PROLOGOA LA SEGUNDA EDICION
ALEMANA

(IX) El hecho de que al cabo de afio y medio
haya sido necesaria una segunda edicion de los dos
primeros libros de Paideia es para, mi un signo
alentador de quela obra ha conquistado rapidamente
amigos. La brevedad del tiempo transcurrido desde
la primera aparicion no permite introducir grandes
modificaciones en el texto. Sn embargo, ello me ha
dado la oportunidad de corregir algunos errores.

Por lo deméas, resulta de la naturaleza de este
libro & hecho de quelasdiscus onesque ha provocado
sean, en buena parte, € reflgjo de una interpretacion
definida de la historia sobre e espegjo de diferentes
concepciones del mundo. Asi se ha iniciado una
discusion sobre e finy los métodos del conocimiento
histérico en la cual no puedo entrar aqui. La
fundamentacion tedrica rigurosa de mi actitud y de
mi método requeriria una obra aparte.

Prefiero que halle su confirmacion en loshechos



mismos que me han conducido a adoptarlos. Apenas
es necesario decir que el aspecto de la historia que
este libro ofrece no reemplaza ni pretende reemplazar
a la historia en € sentido tradicional, es decir, a la
historia de los acontecimientos. Pero no es menos
necesario y justificado considerar la historia del ser
del hombre tal como resulta de su acufiacion en las
obras creadoras del espiritu. Aparte el hecho de que
varios siglos de la historia griega nos han sido
trasmitidos exclusivamente en esta forma —asi todo
el helenismo arcaico—, aun en los tiempos que nos
son conocidos mediante otros testimonios, sigue
siendo éste €l acceso mas directo ala vida intima del
pasado. Por esta razodn, € objeto de este libro esla
exposicion de la paideia de los griegos 'y, al mismo
tiempo, de los griegos considerados como paideia.

Berlin, julio, 1935.
WERNER JAEGER



PROLOGOA LA PRIMERA EDICION EN
ESPANOL

(X) Espara mi motivo de la mayor satisfaccion
que el Fondo de Cultura Econdmicasaquealaluzla
edicion en espariol de mi obra Paideia, solo un afio
después de asumir la responsabilidad de emprender
una labor tan ardua. Una traduccion espafiola que
ponga el libro méas al alcance del gran sector
hispanoamericano del mundo parece muy deseable,
puesya hatenido edicionesalemana, italiana, inglesa
y norteamericana. Unavez que € editor sedecidio a
correr €l riesgo de la empresa, me senti obligado a
cooperar con € para llevarla a feliz término con €
fin de ofrecer al lector una edicion nitidaquelediera
un texto todo lo fiel que fuera posible al significado
auténtico del original. El traductor, profesor Joaquin
Xirau, antiguo decano de la Facultad de Filosofia de
la Universidad de Barcelona y hoy miembro de El
Colegio de México, es hombre conocido en e mundo
academico por sus obras filosoficas (la mas reciente



essulibro Lafilosofiade Husserl. Unaintroducciona
lafenomenol ogia, BuenosAires, 1942). He encontrado
end unintérpretequeno selimitd atraducir palabras,
sSino que ha movilizado las ideas de mi libro, y me
complace disponer de esta oportunidad para rendir
tributo a la calidad de su trabajo. He leido
cuidadosamente por mi mismo cada pagina de las
pruebas deimprenta, y no sdlo pude contribuir devez
en cuando a la interpretacion correcta del original,
sino gque también he mgjorado una serie de pasajes
del texto de la segunda edicion alemanaquesirvio de
base para la traduccion.

Este libro se escribio durante el periodo de paz
guesiguid alaprimera GuerraMundial. Yano existe
el “mundo” que pretendia ayudar areconstruir. Pero
la Acroépolis del espiritu griego se alza como un
simbolo de fe sobre € valle de muerte y destruccion
gue por segunda vezen lamismageneracion atraviesa
la humanidad doliente. En este libro esa fe de un
humanista se ha convertido en contemplacion
historica. Observa el gradual desarrollo del ideal
cultural griego, que eslaraiz detodo humanismo. Ni
gue decir tiene que para quien elige este método de
abordar € tema ya ha pasado la época en que los
humanistas de la vigja escuela acostumbraban el egir
de entre la multitud de la antigua literatura unos
cuantos autores favoritos y los identificaban
ingenuamente con sus ideales. En este libro se ha



estudiado con e mismo detenimiento y espiritu de
objetividad historica cada uno de los fenémenos que
han determinado e desarrollo de la paideia griega.
Como consecuencia, no he adoptado para esta
morfologia cultural un punto de vista dogmatico. La
realidad es que lafilosofia comprensiva de la paideia
en Platén condtituye e climax natural eincuestionable
del proceso historico de que se ocupa esta obra. (X1)
Por consiguiente, en estos libros he hecho hincapié
enaquellosaspectosdelacivilizacién griega primitiva
gue tienen importancia primordial para la
comprension del estudio final de los problemas de
culturay educacion durante el siglo platonico. Pero,
desde luego, he procurado, antes que nada, hacer
justiciaatodoslosautoresy periodosen lo quevalen
por si mismos. En consecuencia, € libro se puedeleer
como una historia del espiritu griego en su fase
primitivay clasica, y como unaintroduccion al estudio
delafilosofia dePlatén, que congtituira € tema central
de un préximo volumen.

Harvard University, julio, 1942.
WERNER JAEGER



INTRODUCCION

(2) Paideia, la palabra que sirve detitulo a esta
obra, no es simplemente un nombre simbadlico, sino
la Unica designacion exacta del tema historico
estudiado en ella. Estetema es, en realidad, dificil de
definir; como otros conceptos muy amplios (por
gjemplo, los de filosofia o cultura), se resiste a ser
encerrado en una férmula abstracta. Su contenido 3
su significado sbélo se revelan plenamente ante
nosotros cuando leemos su historia y seguimos sus
esfuerzos por llegar a plasmarse en la realidad. Al
emplear un término griego para expresar una cosa
griega, quiero dar a entender que esta cosa se
contempla, no con los 0jos del hombre moderno, sino
con los del hombre griego. Es imposible rehuir el
empleo de expresiones modernas tales como
civilizacion, cultura, tradicion, literatura o educacion.
Pero ninguna de ellas coincide realmente con lo que
los griegos entendian por paideia. Cada uno de estos
términos se reduce a expresar un aspecto de aquel



www.artnovela.com.ar

concepto general, y para abarcar el campo de
conjunto del concepto griego seria necesario
emplearlostodosalavez. Snembargo, la verdadera
esencia del estudio y de las actividades del estudioso
sebasa enlaunidad originaria detodos estos aspectos
—unidad expresada por |a palabra griega— y no en
la diversidad subrayada y completada por los giros
modernos. Los antiguos tenian la conviccion de que
la educacion yla cultura no constituyen un arteformal
0 una teoria abstracta, distintos de la estructura
histérica objetiva delavida espiritual de una nacion.
Esos valores tomaban cuerpo, segun ellos, en la
literatura, que es la expresion real de toda cultura
superior. Asi escomo debemosinterpretar ladefinicion
del hombre culto que encontramos en Frinico (s. %.
AEI»e¢3 A, A. 483 Rutherford):

Filologoj o(filwr logouj kai\
spouda¥wn peri\paideian.

Nota de la version digital: s ud. no puede ver
correctamente el texto griego inmediato superior, es
porque no hainstalado lafuente SPlonic.



POSICION DE LOSGRIEGOSEN LA
HISTORIA DE LA EDUCACION HUMANA

(3) Topo PUEBLO QUE alcanza un cierto grado de
desarrollo se halla naturalmente inclinado a practicar
laeducacion. Laeducacion esel principio mediante el
cua la comunidad humana conserva y trasmite su
peculiaridad fisicay espiritual. Con el cambio de las
cosas cambian los individuos. El tipo permanece
idéntico. Animaesy hombres, en su calidad decriaturas
fisicas, afirman su especie mediante la procreacion
natural. EI hombre sélo puede propagar y conservar
suformadeexistenciasocia y espiritual mediantelas
fuerzas por las cualeslahacreado, es decir, mediante
la voluntad consciente y la razon. Mediante ellas
adquiere su desarrollo un determinado juego libre, del
cual carecen e resto delosseresvivos, S prescindimos
delahipétesisde cambiosprehistéricos delas especies
y nos atenemos al mundo de la experiencia dada.
Incluso la naturaleza corporal del hombre y sus
cualidades pueden cambiar mediante una educacion



conscientey elevar suscapacidadesaun rango superior.
Pero el espiritu humano lleva progresivamente al
descubrimiento de si mismo, crea, mediante el
conocimiento del mundo exterior e interior, formas
mejores de la existencia humana. La naturaleza del
hombre, en su doble estructura corporal y espiritual,
creacondicionesespecialesparael mantenimientoy la
trasmision de suformapeculiar y exige organizaciones
fisicas y espirituales cuyo conjunto denominamos
educacion. En la educacion, tal como la practica e
hombre, actlalamismafuerzavitd, creadoray pléstica,
gue impulsa espontdneamente a toda especie viva d
mantenimientoy propagacion de sutipo. Pero adquiere
en ellael masato grado de suintensidad, mediante el
esfuerzo conscientedel conocimientoy delavoluntad
dirigida ala consecucion de un fin.

De ahi sesiguen algunas conclusionesgenerales.
En primer lugar, la educacion no es una propiedad
individual, Sino que pertenece, por su esencia, a la
comunidad. El carécter de la comunidad se imprime
en sus miembros individuales y es, en e hombre, el
zwpn politikon, en unamedidamuy superior queen
losanimales, fuente detodaacciony detodaconducta.
En parte algunaadquiere mayor fuerzael influjodela
comunidad sobre sus miembros que en e esfuerzo
constante para educar a cada nueva generacion de
acuerdo con su propio sentido. La estructura de toda
sociedad descansaen lasleyesy normas escritas 0 no



escritas que launeny ligan asus miembros. Asi, toda
educacioén esel producto delaconcienciavivade una
norma que rige una comunidad humana, lo mismo s
setratadelafamilia, de una(4) clase socia o de una
profesion, que de una asociacion més amplia, como
una estirpe o un estado.

Laeducacion participaenlaviday € crecimiento
de la sociedad, asi en su destino exterior como en su
estructuracion internay en su desarrollo espiritua. Y
puesto qued desarrollo socia dependedelaconciencia
delosvaloresquerigen lavidahumana, lahistoriade
laeducacion se halla esencialmente condi cionada por
el cambio delosvaloresvalidos paracadasociedad. A
la estabilidad de las normas validas corresponde la
solidez de los fundamentos de la educacion. De la
disolucion y la destruccion de las normas resulta la
debilidad, lafaltade seguridad y aun laimposibilidad
absol uta de todaacci én educadora. Esto ocurre cuando
la tradicion es violentamente destruida o sufre una
intima decadencia. Sin embargo, la estabilidad no es
signo seguro de salud. Reina también en los estados
de rigidez senil, en los dias postreros de una cultura;
asi, por ejemplo, en la China confuciana
prerrevolucionaria, en los ultimos tiempos de la
Antigtiedad, en los Ultimos tiempos del judaismo, en
ciertosperiodosdelahistoriadelasiglesias, del artey
delasescuelas cientificas. Monstruosaeslaimpresion
gue produce larigidez cas intempora de la historia



del antiguo Egipto atravésde milenios. Pero entrelos
romanos la estabilidad de las relaciones sociales y
politicas fue considerada también como e valor més
altoy se concedio tan solo unajustificacion limitadaa
los deseos e ideales innovadores.

El helenismo ocupaunaposicién singular. Grecia
representa, frente alos grandes pueblosde Oriente, un
“progreso” fundamental, un nuevo “estadio” en todo
cuanto hace referenciaalavidadeloshombresenla
comunidad. Esta se funda en principios totalmente
nuevos. Por muy ato que estimemoslasrealizaciones
artisticas, religiosas y politicas de los pueblos
anteriores, la historia de aquello que, con plena
conciencia, podemos denominar nosotros cultura, no
comienzaantes delos griegos.

Lainvestigacion moderna, en el Ultimo siglo, ha
ensanchado enormemente el horizonte de la historia.
Laoicumenedelos*clasicos’ griegosy romanaos, que
durante dos mil afios hacoincidido conloslimitesdel
mundo, ha sido traspasada en todos |os sentidos del
espacioy han sido abiertosante nuestramiradamundos
espirituales antes insospechados. Sin embargo,
reconocemos hoy con la mayor claridad que esta
ampliacion de nuestro campo visual en nada ha
cambiado el hecho de que nuestra historia —en su
mas profundaunidad—, en tanto que saledeloslimites
de un pueblo particular y nosinscribe como miembros
en un amplio circulo de pueblos, “comienza’ con la



aparicion delosgriegos. Por estarazén he denominado
aeste grupo de puebl os helenocéntrico.! “ Comienzo”
no significa aqui tan solo comienzo temporal, sino
también a)y xh;origen o fuente espiritual, (5) a cual en
todo grado de desarrollo hay que volver para hallar
una orientacion. Este es e motivo por € cual, en €
curso de nuestra historia, volvemos constantemente a
Grecia. Este retorno a Grecia, esta espontanea
renovacion de su influencia, no significa que le
hayamos conferido, por su grandeza espiritual, una
autoridad inmutabl e, rigidaeindependiente de nuestro
destino.

El fundamento de nuestro retorno se halla en
nuestras propias neces dadesvitales, por muy distintas
gue éstas sean atravésdelahistoria. Claro esque para
nosotrosy paracadauno delos pueblosdeestecirculo,
aparecen Grecia y Roma como algo originalmente
extrano. Estaseparacion sefunda, en parte, enlasangre
y en e sentimiento; en parte, enlaestructuradel espiritu
y delasinstituciones; en parte, en ladiferenciadela
respectiva situacion historica. Pero media una
diferencia gigantesca entre esta separacion y la que
experimentamos ante | os pueblos oriental es, distintos
denosotros, por larazay por € espiritu. Y es, sinduda
alguna, un error y una falta de perspectiva historica
separar, como |o hacen algunos escritores, alos pueblos
occidentales de la Antigliedad clasica mediante una
barreracomparable aaquellaquelos separade China,



delalndiao de Egipto.

No setratasolo del sentimiento de un parentesco
racial, por muy importante que este factor seaparala
intima inteligencia de otro pueblo. Cuando decimos
gue nuestra historia comienza en Grecia, es preciso
gue a cancemosclaraconcienciadel sentido enqueen
este caso empleamos la palabra “historia’. Historia
significa, por gjemplo, la exploracion de mundos
extranos, singulares y misteriosos. Asi la concibe
Herddoto. Con aguda percepcion delamorfologiade
la vida humana, en todas sus formas, nos acercamos
también hoy alos pueblos masremotosy tratamos de
penetrar en su propio espiritu. Pero es preciso
distinguir lahistoriaen este sentido casi antropol 6gico,
delahistoriaque sefundaen unaunién espiritua viva
y activay en la comunidad de un destino, ya la del
propio pueblo o la de un grupo de pueblos
estrechamente unidos. S6lo en estaclasedehistoriase
daunaintimainteligenciay un contacto creador entre
unos y otros. Solo en ella existe una comunidad de
ideales y formas sociales y espirituales que se
desarrollan y crecen independientemente de las
multiplesinterrupcionesy variaciones atravésdelas
cuales una familia de pueblos de distintas razas y
estirpes varia, se entrecruza, choca, desaparece y se
renueva. Esta comunidad existe entre la totalidad de
los pueblos occidentalesy entre éstosy laAntigledad
clésica. Si consideramos la historia en este sentido



profundo, en & sentido de una comunidad radical, no
podemos considerar el planeta entero como su
escenario y, por mucho que ensanchemos nuestros
horizontesgeogréficos, loslimitesde” nuestra’ historia
no podran traspasar nunca la antigiiedad de aquellos
gue hace algunos milenios trazaron nuestro destino.
No es posible decir hasta cuando, en el futuro,
continuara (6) la humanidad creciendo en la unidad
de sentido que aquel destino le prescribe, ni importa
para nuestro objeto.

No es posible describir en breves palabras la
posicionrevolucionariay sefierade Greciaenlahistoria
delaeducacion humana. El objeto de estelibro entero
esexponer laformacion del hombregriego, lapaideia,
en su caracter peculiar y en su desarrollo historico. No
se trata de un conjunto de ideas abstractas, sino de la
historiamismade Greciaen larealidad concretade su
destino vital. Pero esa historia vivida hubiera
desaparecido hace largo tiempo s e hombre griego
no lahubieracreado en su formapermanente. Lacred
como expresion de unavoluntad altismamediante la
cual esculpi6 su destino. En los primitivos estadios de
su desarrollo no tuvo ideaclarade esavoluntad. Pero,
a medida que avanzo6 en su camino, se inscribio con
claridad creciente en su conciencia € fin, siempre
presente, en que descansaba su vida: laformacion de
un atotipo de hombre. Paraé laideadelaeducacion
representabael sentido detodo humano esfuerzo. Era



lajustificacion Ultimadelaexistenciadelacomunidad
y delaindividualidad humana. El conocimiento de si
mismos, laclarainteligenciadelo griego, sehallabaen
la cima de su desarrollo. No hay razén alguna para
pensar que pudiéramos entenderlos mejor mediante
algun género de consideracion psicol 6gica, histéricao
social. Incluso los majestuosos monumentos de la
Grecia arcaica son a esta luz totalmente inteligibles,
puesto que fueron creados con el mismo espiritu. Y en
formadepaideia, de” cultura’, consderaronlosgriegos
latotalidad de su obra creadora en relacion con otros
pueblos de la Antigliedad de los cuales fueron
herederos. Augusto concibio la mision del Imperio
romano en funcion delaideadelaculturagriega. Sin
la idea griega de la cultura no hubiera existido la
“ Antigtiedad” como unidad historicani “el mundo de
lacultura” occidental.

Hoy estamos acostumbrados a usar |a palabra
cultura, no en el sentido de un idea inherente a la
humanidad heredera de Grecia, sino en unaacepcion
mucho méstrivia quelaextiende atodos|os pueblos
de latierra, incluso los primitivos. Asi, entendemos
por cultura la totalidad de manifestaciones y formas
de vida que caracterizan un pueblo.? La palabra se ha
convertido en un simple concepto antropoldgico
descriptivo. No significayaun alto concepto devalor,
un ideal consciente. Con este vago sentimiento
anal 0gico noses permitido hablar de unaculturachina,



india, babilonia, judiao egipcia, apesar dequeninguno
de aquellos puebl os tenga una palabra 0 un concepto
gue la designe de un modo consciente. Claro es que
todo pueblo altamente organizado tiene una
organizacion educadora. Pero “laLey y los Profetas’
delosisradlitas, € sstemaconfuciano delos(7) chinos,
el “dharma’ delosindios, son, en su esenciay en su
estructura espiritual, algo fundamentalmente distinto
del ideal griego delaformacion humana. Lacostumbre
de hablar deunamultiplicidad de culturas prehel énicas
tiene, en Ultimo término, su origen en € afanigualador
del positivismo, que trata las cosas genas mediante
conceptos de estirpe europea, sin tener en cuenta que
el solo hecho de someter los mundos gjenos a un
sistema de conceptos que les es esencialmente
inadecuado es ya una falsificacion histérica. En ella
tiene su raiz € circulo vicioso en que se debate €
pensamiento historico en casi su totalidad. No es
posible evitarlo de un modo completo porgque no
podemos salir fuera de nuestra propia piel. Pero es
preciso, por lo menos, hacerlo en el problema
fundamental deladivision de la historia, empezando
por ladistincion cardinal entre el mundo prehelénico
y €l queempiezaconlosgriegos, enel cual por primera
vez se establece, de una manera consciente, un ideal
de cultura como principio formativo.

No hemos ganado acaso mucho diciendo quelos
griegos fueron los creadores de laidea de cultura en



unos tiempos cansados de cultura, en que puede
considerarse esta paternidad como unacarga. Perolo
gue Ilamamos hoy cultura es s6lo un producto
avellanado, una dltima metamorfosis del concepto
griego originario. No esparalosgriegoslapaideiaun
“aspecto externo de lavida’, kataskeuh\tou-biou,
inabarcable, fluyente y anarquico. Tanto mas
conveniente parece ser iluminar su verdadera forma
paraasegurarnos de su auténtico sentido y de su valor
originario. El conocimiento del fenGmeno originario
presupone unaestructuraespiritual andogaaladelos
griegos, una actitud parecida a la que adopta Goethe
en la consideracion de la naturaleza —aunque
probablemente sin vincularse aunatradicion histérica
directa. Precisamente, en un momento histérico enque
por razdn misma de su caracter postrimero, la vida
humana se ha recluido en larigidez de su costra, en
gue e complicado mecanismo de la cultura deviene
hostil alas cualidades heroicasdel hombre, espreciso,
por unanecesidad histéricaprofunda, volver lamirada
anhelante a las fuentes de donde brota el impulso
creador de nuestro pueblo, penetrar en las capas
profundasdel ser histérico en qued espiritudel pueblo
griego, estrechamente vinculado a nuestro, dio forma
alavidapalpitante que se conserva hastanuestrosdias
y eternizo el instante creador de suirrupcion. El mundo
griego no es solo el espejo que refleja el mundo
moderno en su dimension cultural e histérica o un



simbolo de su autoconcienciaraciona. El misterioy la
maravilladelo originario rodeaalaprimeracreacion
de alicientes y estimulos eternamente renovados.
Cuanto mayor es € peligro de que aun la més dta
posesi6n sedegrade por € uso diario, con mayor fuerza
resaltael profundo valor delasfuerzas conscientesdel
espiritu que se destacaron de la oscuridad del pecho
humano y estructuraron, (8) con el frescor matinal y €
genio creador de los pueblos jovenes, las formas mas
atasdelacultura

Como hemos dicho, laimportancia universal de
los griegos, como educadores, deriva de su nueva
concepcidondelaposicion dd individuo enlasociedad.
Si consideramos el pueblo griego sobre el fondo
historico del antiguo Oriente, la diferencia es tan
profunda que los griegos parecen fundirse en una
unidad con el mundo europeo de los tiempos
modernos. Hastatal punto queno esdificil interpretarlo
ene sentido delalibertad del individualismo moderno.
En verdad no puede haber contraste més agudo que el
gue existe entre la conciencia individual del hombre
actual y € estilo de vida del Oriente prehelénico, ta
como se manifiesta en la sombria majestad de las
piramides de Egipto o en las tumbas reales y los
monumentos oriental es. Frente alaexaltacion oriental
deloshombres-dioses, solitarios, sobretodalamedida
natura, enlacua se expresaunaconcepcion metafisica
totalmente extrafiaanosotros, y laopresion delamasa



de los hombres, sin la cual seria inconcebible la
exaltacion delos soberanosy susignificacionreligiosa,
aparece €l comienzo de la historia griega como €l
principio de unanueva estimacion del hombre que no
sealggamucho delaideadifundidapor € cristianismo
sobre € valor infinito del amaindividua humana ni
del ideal de la autonomia espiritual del individuo
proclamado apartir del Renacimiento. ¢Y como hubiera
sido posible la aspiracion del individuo al mas alto
valor y su reconocimiento por los tiempos modernos
sin el sentimiento griego de la dignidad humana?
Historicamente no es posible discutir que desde
el momento en que los griegos situaron €l problema
de la individualidad en lo méas alto de su
desenvolvimiento filosofico comenzo lahistoriadela
personalidad europea. Romay €l cristianismo actuaron
sobreéla. Y delainterseccion de estosfactores surgio
el fendbmeno del yo individualizado. Pero no podemos
entender, de un modo fundamental y preciso, la
posicion del espiritu griego en la historia de la
educacion y de la cultura desde el punto de vista
moderno. Mejor es partir de la constitucion racia del
espiritu griego. Laespontaneavivacidad, agil movilidad
e intimalibertad, que parecen haber sido lacondicion
para el rapido desenvolvimiento de aquel pueblo en
unariquezainagotable deformas que nos sorprendey
nos admiraal contacto con todo escritor griego desde
los tiempos primitivos hasta los mas modernos, no



tienensuraiz en e cultivo delasubjetividad, como en
los tiempos modernos, sino que pertenecen a su
naturaleza. Y cuando al canza concienciade si mismo,
llega por e camino del espiritu a descubrimiento de
leyesy normas obj etivas cuyo conocimiento otorgaal
pensamiento y a la accion una seguridad antes
desconocida. Desde € punto de vista oriental no es
posi ble comprender como los artistas griegos|legaron
a representar el cuerpo humano, libre y desligado,
fundandose no en la imitacion de actitudes y
movimientos (9) individuales escogidos a azar, Sino
mediante la intuicion de las leyes que gobiernan la
estructura, € equilibrio y el movimiento del cuerpo.
Del mismo modo, lalibertad sofrenada sin esfuerzo,
gue caracterizaal espiritu griego y es desconocidade
los pueblos anteriores, descansaen laclaraconciencia
de una legalidad inmanente a las cosas. Los griegos
tienen un sentido innato de lo que significa
“naturaleza’ . El concepto de naturaleza, que elaboraron
por primeravez, tieneindudablemente su origen en su
congtitucién espiritual. Mucho antes de que su espiritu
perfilaraestaidea, consideraron yalascosasdel mundo
desde una perspectiva tal, que ninguna de ellas les
parecié como una parte separada 'y aislada del resto,
Sino siempre como un todo ordenado en unaconexion
viva, en lacual y por la cual cada cosa acanzaba su
posiciony su sentido. Denominamos aestaconcepcion
organica, porque en ellalas partes son consideradas



como miembros de un todo. Latendenciadel espiritu
griego hacia la clara aprehension de las leyes de la
realidad, que se manifiesta en todas las esferas de la
vida—en & pensamiento, en el lenguaje, enlaaccion
y entodas las formas del arte— tiene su fundamento
en estaconcepcion del ser como unaestructuranatural,
madura, original y organica.

El estilo y la vision artistica de los griegos
aparecen en primer lugar como un talento estético.
Descansanenuninstintoy enunsimpleactodevision,
no en ladeliberada transferenciade unaideaal reino
delacreacion artistica. Laidealizacion del arte aparece
mas tarde, en €l periodo clasico. Claro es que con la
acentuacion de esta disposicion natural y de la
inconsciencia de esta intuicion, no queda explicado
por qué ocurren losmismosfendmenosen laliteratura,
cuyas creaciones no dependen ya de lavision de los
0jos, sinodelaaccionreciprocade sentidodd lenguge
y delasemocionesdel alma. Aunenlaoratoriadelos
griegos hallamos | os mismos principios formales que
enlaesculturao laarquitectura. Hablamosdel carécter
plastico o arquitecténico de un poema o de una obra
en prosa. Cuando hablamos asi, no nos referimos a
valoresformalesimitadosdelasartesplésticas, sinoa
normas analogas del lenguaje humano y de su
estructura. Empleamostan solo estas metéforas porque
la articulacion de los valores de las artes plasticas es
mas intuitiva y mas rapidamente aprehendida. Las



formas literarias de los griegos, con su multiple
variedad y elaborada estructura, surgen organicamente
delasformas naturales eingenuas mediantelas cuales
el hombre expresasuviday seelevan alaesferaidea
del artey del estilo. También en € arte oratoria, su
aptitud paradar formaaun plan complgjoy articulado
|Gcidamente, procede simplemente del natural y
maduro sentido de las leyes que gobiernan el
sentimiento, el pensamientoy € lenguaje, € cua lleva
finalmentealacreacion abstractay técnicadelaldgica,
la gramatica y la retérica. En este respecto hemos
aprendido mucho de los griegos. Hemos aprendido
lasformas férreas, vdlidastodavia paralaoratoria, €
pensamientoy €l estilo.

(10) Esto se aplica también a la creacion més
maravillosa del espiritu griego, el méas elocuente
testimonio de su estructura unica: lafilosofia. En ella
se despliega de la maneramas evidente lafuerza que
sehalaenlaraiz del pensamientoy €l artegriegos, la
clarapercepcion del orden permanente que se hallaen
el fondo de todos los acaecimientos y cambios de la
naturaleza y de la vida humanas. Todo pueblo ha
producido su codigo legal. Pero los griegos buscaron
la“ley” que actlia en las cosas mismas'y trataron de
regir por ellalaviday el pensamiento del hombre. El
pueblo griego es e pueblo filosofico por excelencia.
La“teorid’ delafilosofiagriegasehdlaprofundamente
conectada con su artey su poesia. No contiene solo €



elemento racional, en el cual pensamos en primer
término, sino también, como lo dice la etimologia de
la palabra, un elemento intuitivo, que aprehende €
objeto como untodo, ensu“idea’, esdecir, como una
formavista. Aungue no desconozcamos el peligro de
lageneraizaciony delainterpretacion delo primitivo
por |o posterior, no podemos evitar la conviccion de
guelaideaplatonica, que constituye un producto tnico
y especifico del pensamiento griego, nosofrecelaclave
parainterpretar lamentalidad griega en otras muchas
esferas. La conexion de las ideas platonicas con la
tendenciadominantedel artegriego hacialaforma, ha
sido puesta de relieve desde la Antigiiedad.® Pero es
también vélida parala oratoriay parala esencia del
espiritu griego en general. Incluso las concepciones
cosmogonicas de los mas antiguos filosofos de la
naturaleza, se hallan gobernadas por unaintuicion de
este género, en oposicion alafisicade nuestrostiempos
regidapor & experimentoy € clculo. Noesunasmple
sumade observaciones particularesy de abstracciones
metddicas, sno ago quevamésala, unainterpretacion
de los hechos particulares a partir de unaimagen, que
les otorga una posicion y un sentido como partes de
un todo. La mateméatica y la misica griegas, en la
medida en que nos son conocidas, se distinguen
también delas delospuebl osanteriorespor estaforma
ideal.

L aposicion especificadd helenismoenlahistoria



de la educacién humana depende de la misma
peculiaridad de su intimaorganizacion, delaaspiracion
alaformaque dominano solo lasempresasartisticas,
sino también todas las cosas de laviday, ademés, de
su sentido filoséfico delo universal, de su percepcion
de las leyes profundas que gobiernan la naturaleza
humanay delascualesderivanlasnormasquerigenla
conductaindividual y laestructuradelasociedad. Lo
universal, e logos, es, segun laprofundaintuicion de
Heré&clito, lo comun alaesenciadel espiritu, como la
ley loesparalaciudad. Enlo querespectaal problema
de la educacién, la clara conciencia de los principios
naturalesdelavidahumanay delasleyesinmanentes
gue rigen sus fuerzas corporales y espirituales, hubo
de (11) adquirir lamés ataimportancia.* Poner estos
conocimientos, como fuerzaformadora, al servicio de
la educacién y formar, mediante ellos, verdaderos
hombres, del mismo modo que el afarero modela su
arcillay el escultor sus piedras, es unaidea osaday
creadoraque sblo podiamadurar en € espiritu de aquel
pueblo artistay pensador. Lamasaltaobradearte que
su afan se propuso fuelacreacion del hombreviviente.
Los griegos vieron por primeravez que la educacion
debe ser también un proceso de construccion
consciente. “ Constituido convenientementey sinfalta,
en manos, piesy espiritu”, tales son las palabras
mediante las cuales describe un poeta griego de los
tiemposde Maratény Salaminalaesenciadelavirtud



humana mas dificil de adquirir. SOlo a este tipo de
educacion puede aplicarse propiamente la palabra
formacion, tal como lauso Platon por primeravez, en
sentido metaf érico, aplicandolaalaaccion educadora.®
La palabra alemana Bildung (formacioén,
configuracion) designa del modo mas intuitivo la
esenciadelaeducaciénend sentido griego'y platonico.
Contiene, a mismo tiempo, en si, la configuracion
artiicay plasticay laimagen, “idea’ 0“tipo” normativo
gueseciernesobrelaintimidad del artista. Dondequiera
gue en lahistoriareaparece estaidea, es unaherencia
delosgriegos, y reaparece dondequieraque €l espiritu
humano abandonalaideade un adiestramiento segin
finesexterioresy reflexionasobrelaesenciapropiade
la educacion. Y e hecho de que los griegos sintieran
estatareacomo algo grandey dificil y se consagraran
aellacon un impetu sinigual, no se explicani por su
vision artistica ni por su espiritu “tedrico”. Ya desde
|as primeras huellas que tenemos de ell os, hallamosal
hombre en el centro de su pensamiento. La forma
humana de sus dioses, el predominio evidente del
problemadelaformahumanaen su esculturay aunen
su pintura, el consecuente movimiento de lafilosofia
desded problemadel cosmosal problemadel hombre,
gue culminaen Socrates, Platény Aristétel es; su poesia,
cuyo temainagotabl e desde Homero hastalos Gltimos
siglos es e hombre y su duro destino en e sentido
pleno de la palabra, y, finamente, € estado griego,



cuya esencia solo puede ser comprendida desde €l
punto de vista de la formacion del hombre y de su
vidatoda: todos son rayos de unaunicay mismaluz.
Son expresiones de un sentimiento vital
antropoceéntrico que no puede ser explicado ni derivado
deotracosaagunay que penetratodas lasformas del
espiritu griego. Asi € pueblo griego es entre todos
antropoplastico.

Podemos ahora determinar con mayor precision
la peculiaridad del pueblo griego frente alos pueblos
orientales. Su descubrimiento del hombre no es €
descubrimiento del yo objetivo, sino la conciencia
paulatina de las leyes generales que determinan la
esenciahumana. El principio espiritual delosgriegos
no es e individualismo, sino € (12) “humanismo”,
parausar lapalabraen su sentido clasicoy originario.
Humanismo viene de humanitas. Esta palabra tuvo,
por lo menos desde e tiempo de Varrony de Cicerén,
al lado de la acepcion vulgar y primitiva de lo
humanitario, que no nosafectaagui, un segundo sentido
mas noble y riguroso. Significo la educacion del
hombre de acuerdo con la verdadera forma humana,
con su auténtico ser.® Tal eslagenuinapaideia griega
considerada como modelo por un hombre de estado
romano. No surge de lo individual, sino de la idea
Sobre el hombre como ser gregario 0 como supuesto
yo autonomo, se levantael hombre como idea. A ella
aspiraron los educadores griegos, asi como los poetas,



artistasy filésofos. Pero el hombre, considerado en su
idea, significa laimagen del hombre genérico en su
validez universal y normativa. Como vimos, laesencia
de la educacion consiste en la acufiacion de los
individuos segiinlaformadelacomunidad. Losgriegos
adquirieron gradualmente conciencia clara de la
significacion de este proceso mediante aguellaimagen
del hombre y llegaron, a fin, mediante un esfuerzo
continuado, aunafundamentacion del problemadela
educacién més. seguray masprofundaqueladeningln
pueblo delatierra

Esteideal del hombre, mediante el cual debiaser
formado el individuo, no es un esquema vacio,
independiente del espacioy del tiempo. Esunaforma
viviente que se desarrollaen € suelo de un pueblo y
persiste através de los cambios histéricos. Recoge y
aceptatodos|oscambiosdesu destinoy todas|as etapas
de su desarrollo histérico. Desconoci6 este hecho e
humanismo y el clasicismo de anteriores tiempos al
hablar dela”“humanidad”, dela“cultura’, del “espiritu”
de los griegos o de los antiguos como expresion de
unahumanidad intempora y absoluta. El pueblo griego
trasmitio, sin duda, a la posteridad una riqueza de
conoci mientosimperecederos en formaimperecedera
Pero seriaun error fatal ver enlavoluntad deformade
losgriegosunanormarigiday definitiva. Lageometria
euclidiana y la logica aristotélica son, sin duda,
fundamentos permanentes del espiritu humano, validos



también paranuestros dias, y no es posible prescindir
de elos. Pero incluso estas formas universalmente
vélidas, independientes del contenido concreto de la
vida historica, son, si las consideramos con nuestra
mirada impregnada de sentido historico,
completamente griegasy no excluyen la coexistencia
de otras formas de intuicion y de pensamiento 16gico
y matemético. Con muchamayor razén debe ser esto
verdad de otras creaciones del genio griego mas
fuertemente acuiiadas por el medio ambiente histérico
y més directamente conectadas con la situacion del
tiempo.

Losgriegos posteriores, al comienzo del Imperio,
fueron los primeros en considerar como clasicas, en
aguel sentido intemporal, lasobrasdelagran épocade
su pueblo, yacomo modelosformalesdel (13) arte, ya
como prototipos éticos. En aguellos tiempos, cuando
la historia griega desemboco en e Imperio romano y
dejo de constituir una nacion independiente, el Unico
y més alto ideal de su vidafuelaveneraciones de sus
antiguas tradiciones. Asi, fueron ellos los primeros
creadoresde aquellaclasicistateologiade espiritu que
es caracteristica del humanismo. Su estética vita
contemplativa eslaformaoriginariadel humanismoy
delavidaeruditadelostiempos modernos. El supuesto
de ambos es un concepto abstracto y antihistorico que
consideraal espiritu como unaregion de verdad y de
bellezaeternas, por encimadel destinoy delosazares



delos puebl os. También el neohumanismo aeman del
tiempo de Goethe considerd lo griego como
manifestacion de la verdadera naturaleza humana en
un periodo delahistoria, definidoy Unico. Unaactitud
mésproximaal racionaismo dela® EpocadelasL uces’
(Aufkldrung) que a pensamiento histérico naciente,
gue tan fuerte impulso recibié de sus doctrinas.

Un siglo de investigacion historica desarrollada
en oposicioén al clasicismo, nos separade aquel punto
de vista. Cuando en la actualidad, frente a peligro
inverso de un historicismo sin limite ni fin, en esta
noche donde todos los gatos son pardos, volvemos a
losval ores permanentesdelaAntigiiedad, no esposible
qgue los consideremos de nuevo como idolos
intemporales. Su forma reguladora y su energia
educadora, que experimentamos todavia sobre
nosotros, solo pueden manifestarse como fuerzas que
actian enlavidahistérica, comolofueronend tiempo
en quefueron creadas. No es posible ya paranosotros
una historia de la literatura griega separada de la
comunidad social delacua surgidy alacua sedirigia
La superior fuerza del espiritu griego depende de su
profundaraiz en lavidadelacomunidad. Losideales
gue se manifiestan en sus obras surgieron del espiritu
creador de aquellos hombres profundamente
informados por la vida sobreindividual de la
comunidad. El hombre, cuyaimagen serevelaenlas
obrasdelosgrandesgriegos, esel hombrepolitico. La



educacion griega no es una suma de artes y
organizaciones privadas, orientadas hacialaformacion
de unaindividualidad perfecta e independiente. Esto
ocurrio sdlo enlaépocade helenismo, cuando € estado
griego habia desaparecido ya —la época de la cual
deriva, en linea recta, la pedagogia moderna. Es
explicable que el helenismo aleman, que sedesarroll6
en una época no politica de nuestro pueblo, siguiera
aquel camino. Pero nuestro propio movimiento
espiritua haciael estado nos haabierto losojosy nos
ha permitido ver que, en el meor periodo de Grecia,
eratan imposible un espiritu gjeno a estado como un
estado gjeno a espiritu. Las mas grandes obras del
helenismo son monumentos de una concepcion del
estado de una grandiosidad Unica, cuya cadena se
desarrolla, en unaserieininterrumpida, desde laedad
heroicade Homero hastael estado autoritario de Platdon,
dominado por losfilésofosy en el cual € individuoy
lacomunidad socid libran su dltimabatalaen € terreno
delafilosofia. (14) Todo futuro humanismo debe estar
esenciamente orientado en el hecho fundamental de
toda la educacion griega, es decir, en €l hecho de que
la humanidad, el “ser del hombre” se hallaba
esenciamentevinculado alascaracteristicasdel hombre
considerado como un ser politico.” Sintoma de la
intima conexion entre lavida espiritual creadoray la
comunidad, es el hecho de que los hombres mas
significativos de Grecia se consideraron siempre asu



servicio. Algo andlogo parece ocurrir en los pueblos
orientales, y es natural que asi sea en una ordenacion
delavidaestrictamente vinculadaalo religioso. Pero
los grandes hombres de Greciano se manifiestan como
profetas de Dios, Sino como maestros independientes
del puebloy formadoresde susideal es. Incluso cuando
hablan en formadeinspiracion religiosadescansaésta
en el conocimiento y laformacion personal. Pero por
muy personal que estaobradel espiritu sea, ensuforma
y en sus propositos, es considerada por sus autores,
con unafuerzaincontrastable, como unafuncion social.
Latrinidad griegadel poeta(A¢-A®A), e hombrede
estado (A¢»ANIA) y e sabio (A¢AEIA), encarna la
maés atadireccion delanacion. En estaatmosfera de
intima libertad, que se siente vinculada, por
conocimiento esencial y aun por lamésaltaley divina,
a serviciodelatotalidad, sedesarroll6 € genio creador
delosgriegoshastallegar asu plenitud educadora, tan
por encimade lavirtuosidad intelectual y artisticade
nuestra moderna civilizacion individualista. Asi se
levantalaclasica”literatura’ griegamasalladelaesfera
de lo puramente estético, en la cua se la ha querido
vanamente considerar, y ejerce un influjo
inconmensurable através delos siglos.

Mediante esta accion, el arte griego, en sus
mejores épocas y en sus més atas obras, ha actuado
del modo més vigoroso sobre nosotros. Seria preciso
escribir unahistoriadel arte griego como espegjo delos



ideal esque dominaron suvida. Tambiénde artegriego
cabedecir quehastad siglo IV es, fundamentalmente,
laexpresion del espiritu delacomunidad. Noesposible
comprender €l ideal agonal que serevelaenloscantos
pindaricos a los vencedores sin conocer las estatuas
delosvencedores olimpicos, que noslos muestran en
su encarnacion corporal, o las de los dioses, como
encarnacion delasideasgriegassobreladignidady la
nobleza del amay el cuerpo humanos. El templo
dorico es, sin duda alguna, el mas grandioso
monumento que ha dejado a la posteridad el genio
ddricoy €l ideal dorico deestrictasubordinacion delo
individua alatotalidad. Resideen él lafuerzapoderosa
que hace histéricamente actual lavidaevanescente que
eternizay lafereligiosaquelo inspird. Sin embargo,
los verdaderos representantes de la paideia griegano
son los artistas (15) mudos —escultores, pintores,
arguitectos—, sino los poetas y los musicos, los
filosofos, los retéricos y los oradores, es decir, los
hombres de estado. El legidador se halla, enun cierto
respecto, mucho més proximo del poeta, segun €l
concepto griego, que el artista pléastico; ambostienen
unamision educadora. Solo € escultor, que formaa
hombre viviente, tiene derecho a este titulo. Se ha
comparado con frecuencialaaccion educadoradelos
griegos con la de los artistas plasticos; jaméas hablan
losgriegosdelaaccion educadoradelacontemplacion
y laintuicion de las obras de arte en € sentido de



Winckelmann. La palabray el sonido, € ritmo y la
armonia, en la medida en que actian mediante la
palabray el sonido o mediante ambos, son las Unicas
fuerzas formadoras del ama, pues € factor decisivo
en toda paideia esla energia, mésimportante todavia
paralaformacion del espiritu que paralaadquisicion
de las aptitudes corporales en el agon. Segun la
concepcion griega, las artes pertenecen a otra esfera.
Afirman, en el periodo clésico, su lugar en e mundo
sagrado del culto en & cual tuvieron su origen. Eran
esencialmente agalma, ornamento. No asi en € epos
heroico, del cua irradialafuerza educadoraatodo el

resto de lapoesia. Aun donde se hallaligado al culto,
afianza susraices en lo més profundo del suelo socia

y politico. Con mucha mayor razén cuando se halla
libre de aguel lazo. Asi, la historia de la educacion
griega coincide en lo esencial con lade laliteratura
Esta es, en el sentido originario que le dieron sus
creadores, laexpresion del proceso de autoformacion
del hombre griego. Independientemente de esto, no
poseemos tradicion alguna escrita de los siglos
anteriores alaedad clasicafuerade lo que nos queda
desuspoemas. Asi, aunenlahistoriaen suméasamplio
sentido, |o Unico que nos hace accesiblelacomprension
de aguel periodo es la evolucién y la formacion del

hombreenlapoesiay € arte. Fuevoluntad delahistoria
gue solo nos quedara esto de la existencia entera del

hombre. No podemostrazar €l proceso delaformacion



de los griegos en aguel tiempo sino a partir del ideal
del hombre que forjaron.

Esto prescribe el camino y delimita la tarea de
estaexposicion. Sueecciony lamaneradeconsiderarla
no necesitan especia justificacion. En su conjunto
deben judtificarse por si mismas, aungqueenlo particular
puedaa guien lamentar acaso algunaomisiéon. Unvigo
problema sera planteado en nuevaforma: el hecho de
gue €l problema de la educacién haya sido vincul ado,
desde un principio, al estudio de laAntigliedad. Los
siglosposteriores consideraron semprelaAntigliedad
clésicacomo un tesoro inagotable de saber y de cultura,
yaen el sentido de unadependenciamaterial y exterior,
ya en el de un mundo de prototipos ideales. El
nacimiento de la moderna historia de la Antigtiedad,
considerada como una disciplina cientifica, trajo
consigo un cambio fundamental en nuestraactitud ante
ella. El nuevo pensamiento historico aspira ante todo
a conocimiento (16) delo quereamentefuey tal como
fue. En su apasionado intento de ver claramente el
pasado, considerd a los clasicos como un simple
fragmento de lahistoria—aunque un fragmento dela
mayor importancia—, Sin prestar atencion ni plantear
el problema de su influencia directa sobre e mundo
actual. Esto se ha considerado como un problema
personal y € juicio sobre suvalor hasido reservado a
la decision particular. Pero a lado de esta historia
enciclopédicay objetivadelaAntigliedad, menoslibre



de valoraciones de lo que sus mas eminentes
promotores se figuran, sigue €l perenne influjo de la
“culturaclasica’ por mucho gueintentemosignorarla.
La concepcion clasica de la historia que o mantenia
hasido eliminada por lainvestigacion, y lacienciano
hatratado de darle un nuevo fundamento. Ahorabien:
en el momento actual, cuando nuestra cultura toda,
conmovida por unaexperiencia historica exorbitante,
se hallaconstreiidaaun nuevo examen de sus propios
fundamentos, se plantea de nuevo alainvestigacion
delaAntigledad el problema, Ultimo y decisivo para
nuestro propio destino, de laformay € vaor de la
educacion clésica. Este problema sblo puede ser
resuelto por la ciencia historicay a la luz del
conocimiento historico. No se trata de presentar
artisticamente la cosa bajo unaluz idealizadora, sino
de comprender el fendmeno imperecedero de la
educacion antiguay e impetu quelaorientd apartir de
su propiaesenciaespiritua y del movimiento histérico
aquedio lugar.



LIBROPRIMERO
LA PRIMERA GRECIA



|.NOBLEZAY “ARETE"

(19) LA EDUCACION €s una funcion tan natural y
universal delacomunidad humana, que por sumisma
evidencia tarda mucho tiempo en llegar a la plena
conciencia de aquellos que lareciben y la practican.
Asi, su primer rastro en la tradicion literaria es
relativamente tardio. Su contenido es en todos los
pueblos aproximadamente el mismo y es, al mismo
tiempo, moral y practico. Ta fue también entre los
griegos. Reviste en parte la forma de mandamientos,
tales como: honraalosdioses, honraatu padrey atu
madre, respetaalos extranjeros; en parte, consiste en
unaserie de preceptos sobrelamoralidad externay en
reglasde prudenciaparalavida, trasmitidas oralmente
atravésdelossiglos; en parte, en lacomunicacion de
conocimientos y habilidades profesionales, cuyo
conjunto, enlamedidaen queestrasmisible, designaron
los griegos con la palabra techné. Los preceptos
elementalesde larectaconductarespecto alosdioses,
los padres y los extrarios, fueron incorporados més



tarde a las leyes escritas de los estados sin que se
distinguieraen ellas de un modo fundamental entrela
moral y el derecho. El rico tesoro de la sabiduria
popular, mezclado con primitivasreglas de conductay
preceptos de prudencia arraigados en supersticiones
populares, 1legd, por primeravez, alaluz del diaa
través de unaantiquisimatradicion oral, en la poesia
rural gnomica de Hesiodo. Las reglas de las artes y
oficiosresistian, naturalmente, en virtud de su propia
naturaleza, alaexposi cidn escritade sus secretos, como
lo pone de manifiesto, por gemplo, enlo querespecta
a la profesion meédica, la coleccion de los escritos
hipocraticos.

Delaeducacion, en este sentido, se distingue la
formacion del hombre, mediantelacreacion deuntipo
ideal intimamente coherentey claramente determinado.
Laeducacionno esposiblesin queseofrezcaa espiritu
unaimagen del hombre tal como debe ser. En ellala
utilidad esindiferente o, por |0 menos, no esesencial.
Lo fundamental en ellaes®+»1Y5, es decir, labelleza,
en d sentido normativo delaimagen, imagen anhelada,
del ideal. El contraste entre estos dos aspectos de la
educacion puede perseguirse atravésdelahistoria. Es
parte fundamental de la naturaleza humana. No
importan |as palabras con quelosdesignemos. Pero es
facil ver que cuando empleamos las expresiones
educacion y formacion o cultura para designar estos
sentidos histéricamente distintos, la educacion y la



culturatienen raices diversas. Lacultura se ofrece en
la forma entera del hombre, en su conducta y
comportamiento externo y en su aposturainterna. Ni
una ni otra nacen del azar, sino que son producto de
unadisciplinaconsciente. Platon lacompard yacon el
adiestramiento de (20) los perros de raza noble. Al
principio esta educacion se hallaba reservada solo a
unapequefiaclase delasociedad, aladelosnobles. El
kal os kagathos griego de los tiempos clésicos revela
este origen de un modo tan claro como el gentleman
inglés. Ambas palabras proceden del tipo de la
aristocracia caballeresca. Pero desde el momento en
gue la sociedad burguesa dominante adopt6 aquellas
formas, laideaque lasinspirase convirtio en un bien
universal y en una norma paratodos.

Es un hecho fundamental de la historia de la
culturaquetodaaltaculturasurge deladiferenciacion
delasclasessociaes, lacual seorigina, asuvez, enla
diferencia de valor espiritual y corporal de los
individuos. Incluso donde la diferenciacion por la
educaciony laculturaconduce alaformacion de castas
rigidas, el principio delaherenciaque dominaenellas
escorregidoy compensado por laascension de nuevas
fuerzas procedentes del pueblo. E incluso cuando un
cambio violento arruina o destruye a las clases
dominantes, se forma répidamente, por la naturaleza
mismadelascosas, unaclasedirectoraque seconstituye
en nueva aristocracia. La nobleza es la fuente del



proceso espiritual medianteel cual nacey sedesarrolla
la cultura de una nacion. La historia de la formacion
griega —el acaecimiento de la estructuracion de la
personalidad nacional del helenismo, de tan alta
importancia para e mundo entero— empieza en €
mundo aristocratico de la Grecia primitiva con el
nacimiento de un ideal definido de hombre superior,
al cual aspiralaseleccion delaraza. Puesto quelamas
antigua tradicidn escrita nos muestra una cultura
aristocratica que se levanta sobre la masa popular, es
preciso que laconsideracion histéricatomeen ellasu
punto de partida. Toda cultura posterior, por muy ato
gue selevante, y aungque cambie su contenido, conserva
claro € sello de su origen. La educacion no es otra
cosa que la forma aristocrética, progresivamente
espiritualizada, de unanacion.

No es posible tomar la historia de la palabra
paideia como hilo conductor para estudiar €l origen
de laeducacion griega, como aprimeravista pudiera
parecer, puesto que esta palabra no aparece hasta el
siglo V.2 Ello es, sinduda, solo un azar delatradicion.
Es posible que si descubriéramos nuevas fuentes
pudiéramos comprobar usos mas antiguos. Pero,
evidentemente, no ganariamos nadacon ello, pueslos
gjemplos mas antiguos muestran claramente que
todaviaa principio de siglo“2sgnificabasimplemente
la“crianzadelosnifios’; nadaparecido al ato sentido
guetomo méstardey que es el Unico que nosinteresa



aqui. El tema esencia de la historia de la educacion
griegaesmashbien el concepto deareté, que seremonta
a los tiempos mas antiguos. El castellano actua no
ofrece un equivalente exacto delapalabra. Lapalabra
“virtud” en su acepcion no atenuada por € (21) uso
puramente moral, como expresion del més alto idea
caballeresco unido aunaconducta cortesanay selecta
y € heroismo guerrero, expresariaacaso €l sentido de
la palabra griega. Este hecho nos indica de un modo
suficiente donde hay que buscar su origen. Suraiz se
hallaen las concepciones fundamentales delanobleza
caballeresca. En €l concepto delaarete se concentrael
ideal educador de este periodo en su formamas pura.

El més antiguo testimonio de la antigua cultura
aristocratica helénica es Homero, s designamos con
este nombre las dos grandes epopeyas. lalliaday la
Odisea. Es para nosotros, al mismo tiempo, lafuente
histérica de la vida de aquel tiempo y la expresion
poética permanente de sus ideales. Es preciso
considerarlo desde ambos puntos de vista. En primer
lugar hemosdeformar en @ nuestraimagen del mundo
aristocratico, e investigar después como € ideal del
hombre adquiere forma en los poemas homéricos y
cOmo su estrecha esfera de validez originaria se
ensanchay se convierte en una fuerza educadora de
una amplitud mucho mayor. Lamarchade lahistoria
de la educacion se hace patente, en primer lugar,
mediante |a consideracion de conjunto del fluctuante



desarrollo histérico delaviday del esfuerzo artistico
paraeternizar las normasideales en que hallasu més
alta acufacion el genio creador de cada época.

El concepto de arete es usado con frecuenciapor
Homero, asi como en los siglos posteriores, en sumas
amplio sentido, no sélo para designar la excelencia
humana, sino también la superioridad de seres no
humanos, como lafuerzadelosdioseso el valory la
rapidez de los caballos nobles.® EI hombre ordinario,
en cambio, notienearete, y S € esclavo procede acaso
deunarazadealtaestirpe, lequitaZeuslamitad desu
arete y no es ya e mismo que eral® La arete es €
atributo propio delanobleza. Losgriegosconsideraron
siempreladestrezay lafuerza sobresalientescomo €
supuesto evidente detoda posi cién dominante. Sefiorio
y arete se hallaban inseparablemente unidos. Laraiz
de la palabra es la misma que la de a)yistoj, €
superlativo de distinguido y selecto, € cual en plura
era constantemente usado para designar la nobleza.
Eranatural parael griego, quevalorabael hombre por
sus aptitudes,™ considerar a mundo (22) en general
desde e mismo punto de vista. En ello se funda el
empleo de la palabra en el reino de las cosas no
humanas, asi como & enriquecimientoy laampliacion
del sentido del concepto en el curso del desarrollo
posterior. Puesesposible pensar distintasmedidas para
lavaloracion de la aptitud de un hombre seguin seala
tareaque debe cumplir. Solo algunavez, enlosultimos



libros, entiende Homero por arete las cualidades
morales o espirituaes.’? En general designa, deacuerdo
con la modalidad de pensamiento de los tiempos
primitivos, lafuerzay ladestrezadelosguerreroso de
losluchadores, y antetodo €l valor heroico considerado
no en nuestro sentido delaaccién moral y separadade
lafuerza, sino intimamente unido.

No es verosimil que la palabra arete tuviera, en
el uso vivo del lenguaje, a nacimiento de ambas
epopeyas, solo laestrecha significacion dominanteen
Homero. Yala epopeyareconoce, a lado de la arete,
otras medidas de valor. Asi, la Odisea ensal za, sobre
todo en su héroe principal, por encimadel valor, que
pasaaun lugar secundario, laprudenciay laastucia
Bajo e concepto de arete es preciso comprender otras
excelencias ademés de la fuerza denodada, como |o
muestra, ademas de | as excepciones mencionadas, la
poesiade lostiempos mésvigos. Lasignificacion de
la palabra en el lenguaje ordinario penetra
evidentemente en €l estilo de lapoesia. Pero laarete,
como expresion de la fuerza'y e valor heroicos, se
hallabafuertemente enraizadaen & lengug etradicional
de la poesia heroica y esta significacion debia
permanecer ali por largo tiempo. Esnatural queenla
edad guerrerade las grandes migraciones el valor del
hombre fuera apreciado ante todo por aquellas
cualidades y de ello hallamos analogias en otros
pueblos. También € adjetivo a@jaqoj, que corresponde



a sustantivo arete, aunque procedade otraraiz, llevaba
consigo lacombinacién de noblezay bravuramilitar.

Significa a veces noble, a veces valiente o habil; no
tiene apenas nunca el sentido posterior de “bueno”

como no tiene arete el de virtud moral. Esta
significacion antigua se mantiene aun en tiempos
posteriores en expresionesformalestalescomo “ murio
como un héroe esforzado” .* En este sentido se halla
con frecuencia usado en inscripciones sepulcrales y
en relatos de batallas. No obstante, todas | as palabras
de este grupo'* tienen en Homero, a pesar del

predominio de su significacion (23) guerrera, un
sentido“ ético” mésgeneral. Ambasderivan delamisma
raiz: designan al hombre de calidad, para €l cual, lo
mismo en la vida privada que en la guerra, rigen
determinadas normas de conducta, gjenas al comun
deloshombres. Adi, € codigo delanoblezacabal leresca
tiene una doble influencia en laeducacion griega. La
ética posterior de la ciudad heredd de ella, como una
de las mas atas virtudes, la exigenciadel valor, cuya
ulterior designacion, “hombria’, recuerdade un modo
claro laidentificacion homéricadel valor conlaarete
humana. De otra parte, los mas atos mandamientos de
unaconductasd ecta proceden de aquellafuente. Como
tales, valen mucho menos determinadas obligaciones,

en el sentido delamoral burguesa, queunaliberalidad
abierta atodos y una grandeza en €l porte total de la
vida



Caracteristicaesencia del nobleesen Homero €l
sentido del deber. Seleaplicaunamedidarigurosay
tiene el orgullo de ello. La fuerza educadora de la
noblezase hallaen e hecho de despertar e sentimiento
del deber frented ideal, que sesitlaasi sempre ante
los ojos de los individuos. A este sentimiento puede
apelar cualquiera. Suviolacion despierta enlosdemas
el sentimiento de la némes's, estrechamente vinculado
a aquél. Ambos son, en Homero, conceptos
congtitutivosdd ided éticodelaaristocracia. El orgullo
de la nobleza, fundado en una larga serie de
progenitores ilustres, se halla acompanado del
conocimiento de que esta preeminencia solo puede
ser conservadamediante lasvirtudes por lascuaesha
sido conquistada. El nombredearistoi convieneaun
grupo numeroso. Pero, en este grupo, que selevanta
por encima de la masa, hay una lucha para aspirar a
premio de laarete. Laluchay lavictoria son en el
concepto caballeresco la verdadera prueba del fuego
de lavirtud humana. No significan simplemente el
vencimiento fisico del adversario, sino el
mantenimiento de la arete conquistada en el rudo
dominiodelanaturaleza. Lapaabraaristela, empleada
mastarde paralos combates singulares delos grandes
héroes épicos, corresponde plenamente a aquella
concepcion. Suesfuerzoy suvidaenteraesunalucha
incesante para la supremacia entre sus pares, una
carreraparaa canzar €l primer premio. Deahi € goce



inagotable en la narracion poética de tales aristeiai.
Incluso en la paz se muestra el placer de la lucha,
ocasiOn de manifestarse en pruebasy juegosde varonil
arete. Asi lo vemos en la lliada, en los juegos
realizados en unacorta pausadelaguerraen honor de
Patroclo muerto. Estarivalidad acuiié como lemade
lacabaleriael verso citado por loseducadoresdetodos
lostiempos, > aigh ayisteuein kai\upeiroxon eymenai
aJllwn, y abandonado por el igualitarismo de la
novisima sabiduria pedagogica.

En esta sentencia condenso €l poeta de un modo
breve y certero (24) la conciencia pedagogica de la
nobleza. Cuando Glauco se enfrentacon Didmedesen
el campo de batallay quiere mostrarse como su digno
adversario, enumera, a la manera de Homero, a sus
ilustres antepasados y continda: “Hipoloco me
engendro, de d tengo mi prosapia. Cuando me mando
aTroyameadvirtio coninsstenciaquelucharasempre
paraalcanzar €l precio delamasaltavirtud humanay
guefuerasiempre, entretodos, el primero.” No puede
expresarse de un modo mas bello como e sentimiento
delanobleemulacién inflamabaalajuventud heroica.
Para el poeta del libro once de la Iliada era ya este
verso unapalabraaada A lasalidadeAquileshay una
escena de despedida muy analoga en lacual su padre
Peleo le hace lamisma advertencia.l®

En otro respecto estambién lalliada testimonio
de la alta conciencia educadora de la nobleza griega



primitiva. Muestra cOmo €l vigjo concepto guerrero
de la arete no era suficiente para los poetas nuevos,
sino que traia una nuevaimagen del hombre perfecto
paralacual, a lado delaaccion, estabalanobleza del
espiritu, y solo en la union de ambas se hallaba €l
verdadero fin. Y es de la mayor importancia que este
ideal seaexpresado por € vigjo Fénix, e educador de
Aquiles, héroe prototipico delosgriegos. Enunahora
decisivarecuerda a joven € fin para e cual hasido
educado:

“Para ambas cosas, para pronunciar palabrasy
pararealizar acciones.”

No en vano |os griegos posteriores vieron yaen
estosversoslamasvigaformulacion del ideal griego
de educacion, en su esfuerzo para abrazar |o humano
en su totalidad.'” Fue amenudo citado, en un periodo
deculturarefinaday retorica, paraelogiar laalegriade
laaccion delostiemposheroicosy oponerlaa presente,
pobre en actosy rico en palabras. Pero puede también
ser citado, alainversa, para demostrar la prestancia
espiritual delaantiguaculturaaristocrética. EI dominio
delapalabrasignificalasoberaniadel espiritu. Fénix
pronunciala sentencia en larecepcion de lalegacion
delosjefesgriegospor € coléricoAquiles. El poetale
opone a Odiseo, maestro de la palabra, y Ayax, €
hombre de accion. Mediante este contraste pone de
relieve, del modo més claro, el ideal de lamés noble
educacion, personificado en & méasnobledeloshéroes,



Aquiles, educado por Fénix, mediador y tercer
miembro de la embgjada. De ahi resulta de un modo
claro quelapalabraarete, que equivalio en su acepcion
originariay tradicional a destreza guerrera, no hallé
obstéculo para transformarse en e concepto de la
nobleza, que se forma de acuerdo con sus més altas
exigencias espirituales, tal como ocurrié en laulterior
evolucion de su significado.

(25) intimamente vinculado con laarete se halla
el honor. En los primeros tiempos era inseparable de
lahabilidad y el mérito. Segun labellaexplicacion de
Aristoteles,® e honor eslaexpresion natural delaidea
todaviano consciente parallegar a idea delaarete, al
cual aspira. “Es notorio que los hombres aspiran a
honor paraasegurar su propio valor, su arete. Aspiran
asi a ser honrados por las gentes juiciosas que los
conocen y a causa de su propio y real valer. Asi
reconocen el valor mismo comolomasalto.” Mientras
el pensamiento filosofico posterior sitlialamedidaen
lapropiaintimidad y ensefiaaconsiderar € honor como
el reflgo dd vaor interno en € espgio delaestimacion
social, el hombre homérico adquiere exclusivamente
conciencia de su valor por e reconocimiento de la
sociedad aque pertenece. Eraun producto de su clase
y mide su propiaarete por laopinion que merece asus
semejantes. EI hombre filoséfico de los tiempos
posteriores puede prescindir del reconocimiento
exterior, aunque —de acuerdo también con



Aristételes— no puede serle del todo indiferente.
Para Homero y e mundo de la nobleza de su
tiempo lanegacion del honor era, en cambio, lamayor
tragedia humana. L os héroes se trataban entre si con
constanterespetoy honra. En ello descansabasu orden
socia entero. Lased de honor eraen ellossmplemente
insaciable, sin que ello fuera una peculiaridad moral
caracteristicadelosindividuos. Esnatural y se dapor
supuesto que los mas grandes héroes y los principes
mas poderosos demandan un honor cadavez masalto.
Nadie teme en laAntigtiedad reclamar el honor debido
aunservicio prestado. Laexigenciade recompensaes
para ellos un punto de vista subalterno y en modo
alguno decisivo. El elogioy lareprobacion (-A+4:A
y EI3¢A) son lafuente del honor y el deshonor. Pero €
elogio y la censura fueron considerados por la ética
filosofica de los tiempos posteriores como € hecho
fundamental de la vida social, mediante el cua se
manifiestalaexistenciade unamedidade vaor enla
comunidad deloshombres.®® Esdificil, paraun hombre
moderno, representarse la absoluta publicidad de la
conciencia entre los griegos. En verdad, entre los
griegos no hay concepto alguno parecido a nuestra
concienciapersonal. Sin embargo, el conocimiento de
aguel hecho eslapresuposicion indispensable parala
dificil inteligencia del concepto del honor y su
significacion enlaAntigledad. El afén dedistinguirse
y laaspiracion a honor y alaaprobacion aparecen al



sentimiento cristiano como vanidad pecaminosadela
persona. Losgriegosvieron en ellalaaspiracion dela
persona a lo ideal y sobrepersonal, donde el valor
empieza. Encierto modo esposibleafirmar quelaarete
heroica se perfecciona solo con la muerte fisica del
héroe. Se halla en e hombre mortal, es més, es €
hombre mortal mismo. Pero se perpetda en su fama,
esdecir, (26) enlaimagen de su areté, aun despuésde
lamuerte, tal como leacompafioy lodirigiéenlavida.
Incluso los dioses reclaman su honor y se complacen
en el culto que glorifica sus hechos y castigan
cel osamente todaviol acion de su honor. Losdiosesde
Homero son, por decirlo asi, unasociedad inmortal de
nobles. Y laesenciadelapiedad y € culto griegos se
expresan en € hecho de honrar a la divinidad. Ser
piadoso significa “honrar lo divino”. Honrar a los
diosesy aloshombres por causade su areté es propio
del hombre primitivo.

Asi secomprende el trégico conflicto deAquiles
enlalliada. Suindignacion contralos griegosy su
negativa a prestarles auxilio no procede de una
ambicion individual excesiva. La grandeza de su
aféan dehonracorresponde alagrandeza del héroe y
esnatural alosojosdel griego. Ofendido este héroe
en su honor se conmueve en susmismos fundamentos
la alianzadelos héroesaqueoscontraTroya. Quien
atentaalaareté gjenapierde en sumael sentido mismo
delaareté. El amor alapatria, que solventariahoy la



dificultad, era ajeno a los antiguos nobles.
Agamemnon sdlo puede apelar a su poder soberano
por un acto despatico, puesaquel poder no estampoco
admitido por el sentimiento aristocratico que lo
reconoce solo como primus inter pares. En €l
sentimiento de Aquiles, antelanegacién del honor que
se le debe por sus hechos, se mezcla también este
sentimiento de opresion despotica. Pero esto no es
lo primordial. Laverdaderagravedad delaofensiva
es & hecho de haber denegado € honor de una areté
prominente.®® El segundo gran gemplo delastragicas
consecuencias del honor ofendido esAyax, € més
grande delos héroes aqueos, despuésdeAquiles. Las
armasdel caido Aquilesson otorgadas a Odiseo apesar
delosmerecimientossuperioresdeaquél. Latragedia
deAyax terminaenlalocuray € suicidio. Lacolerade
Aquiles ponea gjércitode los griegosal borde del
abismo. Es un problema grave para Homero si es
posible reparar el honor ofendido. Verdad es que
Fénix aconsgjaaAquilesnotender enexceso €l arcoy
aceptar e presente de Agamemnon, como signo de
reconciliacion a causa de la afliccion de sus
comparieros. Pero que el Aquiles de la tradicion
originaria no rechaza lareconciliacion por terquedad
solamente, lovemos en e gemplodeAyax que, en
el infierno, no contesta a | as palabras compasivas de
su antiguo enemigoy sevuelvesilenciosamente“ hacia
las otras sombras en el oscuro reino de la muerte”.#



TetissuplicaaZeus. “ Ayudamey honraami hijo, cuya
vida heroicafue tan breve. Agamemnon le arrebatd
el honor. Honrae, joh, Olimpico!” Y &l masalto
dios, enatencidénaAquiles, permiti6é quelos agueos,
privados de su ayuda, sucumbieran en la lucha y
reconocieran, asi, con cuantainjusticiahabian privado
de su honor a més grande de sus héroes.

(27) El afén de honor no es ya considerado por
los griegos de los tiempos posteriores como un
concepto meritorio. Corresponde mejor alaambicion
tal como nosotros la entendemos. Sin embargo, aun
enlaépocadelademocracia, hallamos con frecuencia
el reconocimiento y lajustificacion de aquel afan, 1o
mismo en la politica de los estados que en larelacion
entrelosindividuos. Nadataninstructivo paralaintima
comprension delaeleganciamoral de este pensamiento
como la descripcion del megal opsychos, del hombre
magnanimo, enlaFtica deAristoteles2 El pensamiento
ético de Platdn y de Aristételes se funda en muchos
puntos, en la ética aristocrética de la Grecia arcaica
Ello requeriria unainterpretacion histérica detallada.
La filosofia sublima y universaliza |los conceptos
tomadosen su originarialimitacion. Pero, conello, se
confirmay precisasu verdad permanentey suidealidad
indestructible. EI pensamiento del siglo IV es
naturalmente més diferenciado que e de los tiempos
homeéricos y no podemos esperar hallar sus ideas ni
aun sus equivalentes precisos en Homero ni en la



epopeya. Pero Aristoteles, como |los griegos de todos
los tiempos, tiene con frecuencia los ojos fijos en
Homeroy desarrolla sus conceptos de acuerdo con su
model 0. Ello demuestraque se hallamucho mascerca
gue nosotros de comprender intimamente el
pensamiento delaGreciaantigua.

El reconocimiento de la soberbia o de la
magnanimidad como unavirtud éticaresultaextrafio a
primeravista paraun hombre de nuestro tiempo. Més
notabl e parece alin queAristotelesvieraen ellano una
virtud independiente, como las demés, sino unavirtud
guelaspresuponetodasy “no es, en algin modo, sino
sumasato ornamento” . SOlo podemos comprenderlo
justamente s reconocemos qued filésofo haasignado
un lugar a la soberbia areté de la antigua ética
aristocraticaen su andisisde laconcienciamoral. En
otraocasiénZ dice, incluso, queAquilesy Ayax son e
modelo de esta cualidad. La soberbia no es, por si
misma, un valor moral. Es incluso ridicula s no se
halla encuadrada por la plenitud de la areté, aquella
unidad suprema de todas las excelencias, tal como lo
hacen Platony Aristételessintemor, a usar € concepto
de kalokagathia. Pero el pensamiento ético de los
grandesfil 6sof os atenienses permanecefiel asuorigen
aristocrético a reconocer quelaareté solo puedehallar
su verdadera perfeccion en las almas selectas. El
reconocimiento de la grandeza de alma como la mas
altaexpresion de la personalidad espiritua y éticase



funda en Aristoteles, asi como en Homero, en la
dignidad de laareté.** “El honor es e premio de la
areté; esel tributo pagado aladestreza.” Lasoberbia
resulta, asi, la sublimacion (28) de la areté. Pero de
ello resultatambién quelasoberbiay lamagnanimidad
eslo mésdificil parael hombre.

Aqui aprehendemoslafundamental significacion
delaprimitivaéticaaristocréticaparalaformacion del
hombre griego. El pensamiento griego sobre el hombre
y su areté se revela, de pronto, como en launidad de
sudesarrollo histérico. A pesar detodos|os cambiosy
enrigueci mientos que experimenta en el curso de los
siglos siguientes, mantiene siempre la forma que ha
recibido de la antigua ética aristocrética. En este
concepto de laareté sefunda el caracter aristocrético
del ideal de laeducacion entrelos griegos.

Vamos a perseguir todavia aqui algunos de sus
altimos motivos. Para ello puede ser también
Aristotelesnuestro guia. Aristotelesmuestradl esfuerzo
humano hacialaperfeccion delaareté como producto
de un amor propio elevado a su mas alta nobleza, la
A»+AA"+. Ello no es un mero capricho de la
especulacion abstracta —si ello fuera asi, su
comparacion con la areté de los griegos primitivos
seria sin duda erronea. Aristoteles, a defender y
adherirse con especial predileccion aunideal deamor
propio, plenamente justificado, en consciente
contraposicion con el juicio comun en su siglo,



ilustrado y “altruista’, descubre una de las raices
originarias del pensamiento moral de los griegos. Su
altaestimacion del amor propio, asi como suvaloracion
del anhelo de honor y de la soberbia, proceden del
ahondamiento filosdfico lleno de fecundidad en las
intuiciones fundamentales de la ética aristocratica
Entiéndase bien que e “yo” noesel sujetofisico, sino
el mas alto ideal del hombre que es capaz de forjar
nuestro espirituy quetodo noble aspiraarealizar en si
mismo. Solo el méas alto amor a este yo en € cual se
hallaimplicitalamésaltaaretéescapaz “ de apropiarse
labelleza’. Estafrase estan genuinamente griegaque
esdificil traducirlaaunidiomamoderno. Aspirar ala
“belleza’ (que para los griegos significa al mismo
tiempo noblezay seleccion) y apropiarsela, significa
no perder ocasion alguna de conquistar € premio de
lamasataareté.

¢Qué significa para Aristételes esta “belleza’?
Nuestro pensamiento se vuelve de pronto hacia el
refinado culto a la personalidad de los tiempos
posteriores, hacia la caracteristica aspiracion del
humanismo del siglo XV 111 alalibreformacion ética
y el enriquecimiento espiritual de la propia
personalidad. Pero lasmismas palabrasdeAristoteles
muestran de un modo indubitable que lo que tiene
ante los o0jos son, por el contrario, ante todo, las
accionesdel masalto heroismo moral. Quien seestima
a si mismo debe ser infatigable en la defensa de sus



amigos, sacrificarse en honor de su patria, abandonar
gustoso dinero, bienes 'y honores para “apropiarse la
belleza’. La curiosa frase se repite con insistenciay
ello muestra hasta qué punto, paraAristételes, lamas
ataentregaaun ideal eslapruebade unamor propio
enaltecido. “ Quien se sientaimpregnado de lapropia
estimacion preferiravivir brevemente en el més ato
goce (29) gue unalargaexistenciaen indolente reposo;
preferird vivir un afo solo por un fin noble, que una
largavida por nada; preferiracumplir unasolaaccion
grande y magnifica, a una serie de pequefieces
insignificantes.”

En estas paabras se revela o més peculiar y
original del sentimiento de la vida de los griegos. &l
heroismo. En él nos sentimos esencialmente vinculados
aellos. Sonlaclave paralainteligenciadelahistoria
griegay parallegar ala comprension psicol6gica de
estabreve peroincomparabley magnificaaristeia. En
laférmula*“ apropiarse labelleza’, se hallaexpresado
conclaridad Unicae intimo motivo delaaretéhelénica.
Ellodigtingue, yaenlostiemposdelanoblezahomeérica,
laheroicidad griegadel smple desprecio salvaiedela
muerte. Eslasubordinacion delofisicoaunamasalta
“belleza’. Mediante € trueque de esta belleza por la
vida, halla el impulso natural del hombre ala propia
afirmacion su cumplimiento més alto en la propia
entrega. El discurso de Di6tima, en el Smposio de
Platon, sittiaen el mismo plano el sacrificio dedinero



y bienes, la resolucion de los grandes héroes de la
Antigledad en el esfuerzo, laluchay la muerte para
alcanzar el premio deunagloriaperdurabley lalucha
delospoetasy loslegidadoresparadgar alaposteridad
creaciones inmortales de su espiritu. Y ambos se
explican por & poderoso impulso anhelantedel hombre
mortal hacia la propia inmortalidad. Constituyen €l
fundamento metafisico delas paradojasdelaambicion
humana y del afan de honor. También Aristoteles
conecta de un modo expreso, en e himno que se ha
conservado alaaretédesuamigo Hermias—el principe
deAtarneo, que muri6 por fidelidad asuidea filosofico
y moral—, su concepto filosofico de la areté con la
aretédeHomeroy conlosmode osdeAquilesy Ayax.?
Y esevidente que muchosrasgos, medianteloscuales
describelapropiaestimacion, sontomadosdelafigura
deAquiles. Entreambosgrandesfil dsofosy |ospoemas
de Homero, se extiende la no interrumpida serie de
testimoniosdelavidaperdurabledelaideadelaareté,
propia de los tiempos primeros de Grecia



II.CULTURAY EDUCACION DELA
NOBLEZA HOMERICA

(30) mRrA compLETAR eilustrar laexplicaciondela
areté —el concepto central de laeducacion griega—
trazaremos unaimagen delavidadelanoblezagriega
primitiva, tal como nos la ofrecen los poemas
“homéricos’. Ello confirmara los resultados a que
hemos |legado en lasinvestigaciones anteriores.

No es posible actualmente considerar lalliaday
laOdisea—fuentesdelahistoriaprimitivade Grecia—
como unaunidad, esdecir, como obrade un solo poeta,
aungue en la practica sigamos hablando de Homero,
tal como lo hicieron originariamente los antiguos,
incluyendo baj o este nombre multi ples poemas épi cos.
El hecho dequela Greciaclasica, exentade sentido
histérico, separara ambos poemas de aquella masa,
considerandolos como superiores desde un punto de
vistaexclusivamente artistico y declararaalos deméas
indignos de Homero, no afecta a nuestro juicio
cientifico ni puede considerarse como una tradicion



en €l sentido propio delapalabra. Desde el punto de
vista histérico, la Iliada es un poema mucho méas
antiguo. LaOdisea reflgaun estudio muy posterior
delahistoriadelacultura. Previa estadeterminacion,
resultaun problemadelamayor importancia llegar a
la fijacion del siglo a que pertenecen una y otra
Lafuente fundamental parallegar ala solucion de
este problemasehalaen lospoemas mismos. A pesar
de toda la sagacidad consagrada al asunto, reina en
ellola mayor inseguridad. Las excavacionesdelos
ultimos cincuenta afios han enriquecido, sin dudade
un modo fundamental, nuestro conocimiento de la
Antigledad griega, especialmente enlo queserefiere
a problemadela raiz historicadelatradicion heroica,
y nos han proporcionado soluciones precisas. No por
ello hemos dado un paso en la fijacion de la época
precisade nuestrospoemas. Variossiglos separan su
aparicion del nacimiento de las sagas.

El instrumento fundamental para la fijacion de
las fechas sigue siendo el analisis de los poemas
mismos. Pero esteandisisno sedirigid originariamente
aestefin, sino quefundandose en laantiguatradicion,
segun la cual los poemas en su estado actual
corresponden a una redaccion relativamente tardia,
forjaba conjeturas sobre su estado precedenteen forma
de cantos separados e independientes. Tal eralaclave
del problema. Debemos principa menteaWillamowitz
haber puesto en relacion los andlisis realizados



primitivamente, con un criterio exclusivamentelogico
y artistico, con nuestros conocimientos historicos
relativos a la cultura griega primitiva. El problema
fundamental consiste actualmente en saber s debemos
limitarnos aconsiderar lalliaday laOdisea como un
todoy resignarnosadgar (31) € problemasin solucién,
0 si debemos realizar el esfuerzo de distinguir
hipotéticamente, dentro de la epopeya, capas
correspondientes a edades y a caracteres distintos.?”
Ello notiene nadaguever conlaexigencia, legitimay
aln no plenamente realizada, de valorar los poemas
antes que nada como un todo artistico. Sigueen pied
problemadelaimportanciay € vaor deHomero como
poeta. Pero no es, por gemplo, posible considerar la
Odisea como una imagen de la vida de la nobleza
primitivas suspartesmasimportantes procedendela
mitad del siglo VI, tal como lo creen actualmente
importantes hombres de ciencia.® Ante este problema
no es posible unasimple evasi6n escéptica. Espreciso,
o bien refutarlo de un modo razonado, o reconocerlo
con todas sus consecuencias.

No puedo, natural mente, ofrecer aqui unanalisis
persona de la cuestion. Pero creo haber demostrado
qued primer canto delaOdisea—quelacritica, desde
Kirchhoff, ha considerado como una de las Ultimas
elaboracionesdelaepopeya— erayaconsderado como
obra de Homero por Solén, y aun, con toda
verosimilitud, antesde su arcontado (594), esdecir, en



el siglo VII, por lo menos.?® Wilamowitz ha debido
aceptar, en sus ultimos trabajos, que € prodigioso
movimiento espiritual de los siglos VII y VI no ha
gjercido influenciaalgunasobrelaOdisea, o cual no
es fécil explicar ni aun con su indicacion de que los
ultimos poemas rapsodi cos son eruditosy algjados de
lavida® Deotraparte, € racionalismo éticoy religioso,
guedominalatotalidad delaOdisea en suformaactual,
debe ser mucho mas antiguo en Jonia, pues al
comienzo del siglo VI nace ya la filosofia natural
milesia, paralacual no ofrecen un fondo adecuado €l
estado social y geografico que serevelaenlaOdisea.™!
Me parece indudable que la Odisea, en o esencial,
debio de existir ya en tiempos de Hesiodo. Por otro
lado, tengo lapersuasion de quelosandisisfilologicos
han realizado descubrimientos fundamentales sobre
el nacimiento de la gran épica, cuya legitimidad es
preciso mantener, aunque la capacidad de nuestra
fantasiacongtructivay denuestral égicacriticanollegue
nuncaaresolver deunmodo (32) completo & misterio.
El deseo comprensible de los investigadores de
guerer saber més de |o que realmente podemos saber,
ha Ilevado consigo con frecuencia el descrédito
injustificado de la investigacion en cuanto tal.
Actualmente, cuando un libro hablatodavia, comolo
hacemosen éste, de capas mas primitivasenlalliada,
€es preciso que ofrezca nuevos fundamentos. Creo
poderlosdar, aunque no enestelugar. Aunquelalliada



en su conjunto ofrezca una impresion de mayor
antigiedad que la Odisea, ello no supone,
necesariamente, que haya nacido en su forma actual,
COMO gran epopeya, en una época muy alejada de la
Odisea en su forma definitiva. Lalliada, en aguella
forma, fue naturalmente el gran modelo detodala épica
posterior. Perolosrasgosdelagran épicasefijanen
unaeépocadeterminaday seinscriben masbien en otro
material. Por o demas, esun prejuicio originario del

romanticismo, y de su peculiar concepcion dela poesia
popular, considerar a la poesia épica masprimitiva
como superior desded punto devistaartistico. En
esteprgjuicio contralas* redacciones’ queaparecend

final delaevolucién delaépicay enlasubestimacion
poéticaquedeello resulta, sin tratar de comprender
su sentido artistico, se funda en gran parte la tipica
desconfianza del “hombre de entendimiento sano”

contrala criticay el escepticismo que, como siempre,
destilan delas contradiccionesentrelosresultados de
lainvestigacion. Pero esta desconfianza no puede
tener la Ultima palabra en un problema tan decisivo,
en gque la ciencia misma es preciso que revise
constantemente sus propios fundamentos, aun cuando
nos hallemos tan |g os de nuestro fin como o estuvo
lacriticapor largo tiempo.

El més antiguo de ambos poemas nos muestrael

absoluto predominio del estado de guerra, tal como
debio de ser en e tiempo delas grandes emigraciones



delasestirpesgriegas. Lalliada noshablade un mundo
situado en unaépocaen que dominade modo exclusivo
el espiritu heroico delaaretéy encarnaaquel ideal en
todos sus héroes. Junta, en una unidad ideal
indisoluble, la imagen tradicional de los antiguos
héroes, trasmitida por las sagas e incorporada a los
cantos, y lastradiciones vivas de laaristocraciade su
tiempo, que conoce ya una vida organizada en la
ciudad, como lo demuestran ante todo las pinturas de
Héctor y lostroyanos. El valiente essiempre el noble,
el hombre derango. Laluchay lavictoriason sumas
ata distincion y €l contenido propio de su vida. La
Iliada describe sobre todo este tipo de existencia. A
elloobligasu material. LaOdisea hallararasocasiones
dedescribir laconductadeloshéroesen lalucha. Pero
s algo resulta definitivamente establecido sobre €
origen de la epopeya, es el hecho de que los mas
antiguos cantos heroicos celebraban las luchas y los
hechosdeloshéroesy quelalliadatomo susmateriaes
de canciones y tradiciones de este género. Ya en su
material sehallael sello de sumayor antigliedad. Los
héroesdelalliada, que serevelan en su gusto por (33)
laguerray en su aspiracion a honor como auténticos
representantesde su clase, son, sSinembargo, enel resto
de su conducta, ante todo grandes sefiores con todas
sus preeminencias, pero también con todas sus
imprescindiblesdebilidades. No esposibleimaginarlos
viviendo en paz. Pertenecen a campo debatalla. Aparte



de €llo, los vemos solo en las pausas de la lucha, en
sus comidas, en sus sacrificios 0 en sus consejos.
LaOdisea nos ofrece otraimagen. El motivo del
retorno del héroe, € nostos, que se une de un modo
tan natural a la guerra de Troya, conduce a la
representacion intuitivay alatiernadescripcion desu
vida en la paz. Estos cantos son en si mismos
antiquisimos. Cuando laOdisea pintalaexistenciadel
héroetraslaguerra, susvigjes de aventurasy su vida
familiar y casera, con su familiay amigos, toma su
inspiracion de lavidareal delos nobles de su tiempo
y laproyecta con ingenua vivacidad a una épocamas
primitiva. Asi, es nuestra fuente principal para el
conocimiento del estado de la antigua cultura
aristocrética. Pertenece a los jonios, en cuya tierra
surgio, pero podemos considerarlacomo tipicapor 1o
que nos interesa. Se ve claramente que sus
descripciones no pertenecen alatradicion delosvigos
cantos heroi cos, sino que descansan en laobservacion
directay redistade cosas contemporaneas. El material
de estas escenas domésticas no se halla en o més
minimo en latradicion épica. Estaserefiereal oshéroes
mismosy asus hechos, no alapacificadescripcion de
acaecimientos ordinarios. La introduccion de estos
nuevos el ementos no resulta del nuevo material, Sino
quelaeleccion mismadel materia resultd del gusto de
una edad mas contemplativay dadaa goce pacifico.
El hecho de que la Odisea observe y represente



en su conjunto unaclase—lade | os sefiores nobles—
, CON sus palacios y caserios, representa un progreso
en laobservacion artisticadelaviday sus problemas.
L aépicaseconvierte en novela. Aungue laimagen del
mundo enlaOdisea, en su periferia, nosconduzcaala
fantasiaaventureradelos poetasy alas sagas heroicas
y aun al reino de lo fabuloso y maravilloso, su
descripcidn delasrelacionesfamiliaresnosacercatanto
mas poderosamente a la realidad. Verdad es que no
faltan en ella rasgos maravillosos —como la
descripcion del regio esplendor del palacio deMenelao
o delacasade los reyesfea-cios, en contraste con la
rustica smplicidad de la casa sefioria de Odiseo—,
inspirados, evidentemente, en |os antiguos recuerdos
del faustoy el amor a arte delosgrandes sefioresy los
poderosos reinos de la antigiiedad micénica, S no en
model os oriental es contemporaneos. Sin embargo, se
distingue claramente, por su realismo vital, laimagen
delanoblezaque nosdalaOdisea delaguenosdala
Iliada. Como hemosdicho, lanoblezadelalliada es,
en su mayor parte, una imagen ideal de la fantasia,
creada con el auxilio de rasgos trasmitidos por la
tradicion delos antiguos cantos heroicos. Esdominada
ensu (34) totalidad por € punto devistaquedetermind
laformade aguellatradicion, esdecir, laadmiracion
por la sobrehumana areté de los héroes de la
Antigiedad. S6lo unos pocos rasgos realistas y
politicos, como laescenade Tersites, revelan el tiempo



relativamente tardio del nacimiento delalliada ensu
formaactual. EnellaTersites, e “atrevido”, adopta
ante los nobles mas preeminentes un tono
despectivo. Tersites eslaUnicacaricaturarea mente
maliciosaen latotalidad dela obradeHomero. Pero
todo revela que losnobles conservaban todavia su
sitial cuando se inician estos primeros ataquesde una
nueva edad. Verdad es que en la Odisea fatan
semegantesrasgosaidladosdeinnovacion politica. La
comunidad de Itaca se rige, en ausencia del rey,
mediante una asamblea del pueblo, dirigida por los
nobles, y laciudad de los feacios eslafiel pinturade
una ciudad jonia bajo €l dominio deunrey. Peroes
evidente que lanobleza es para e poeta un problema
social y humano que considera desde una cierta
distancia®* Esto le capacita para pintarla como un
todo objetivamente, con aquellacalidasimpatiapor €
valor delaconcienciay laeducacion delosverdaderos
nobles que, apesar delaaguda criticade los malos
representantes de la clase, hace su testimonio tan
indispensable para nosotros.

Lanoblezadela Odiseaes unaclase cerrada,
con fuerte concienciade susprivilegios, desu dominio
y de susfinas costumbresy modosdevivir. Enlugar
de las grandiosas pasiones de las imagenes
sobrehumanas y los tragicos destinos de la lliada,
hallamaos en e nuevo poemaun gran nimero defiguras
deunformato mashumano. Tienentodosago humano



y amable; en susdiscursosy experiencias dominalo
gue laretérica posterior denomina ethos. El trato
entreloshombrestienealgo adtamentecivilizado. Asi
lovemosenladiscretay segurapresentacion deNausica
antelasorprendente aparicion de Odiseo, desnudo,
naufrago e implorando proteccion, en el
comportamiento de Telémaco con su huésped
Mentes, en € palaciodeNéstory Menelao, enlacasa
de Alcinoo, en la hospitalaria acogidaa famoso
extranjeroy en la indescriptible y cortésdespedida
de Odiseo al separarse de Alcinoo y su esposa, asi
comoen el encuentro del vigo porquerizo Eumeo
con su antiguo amo, transformado en mendigo, y en
su conducta con Telémaco, €l joven hijo de su sefior.
Laauténtica educacion interior de estas escenas se
destaca sobrelacorreccion deformasqueserevelaen
otras ocasionesy representauna sociedad en lacual
lasmaneras y laconductadistinguidas sontenidasen
lamés altaestimacion. Incluso lasformas del trato
entre Telémaco y los altaneros y violentos
pretendientes son, a pesar del mutuo odio, de una
irreprochable educacion. Nobles o vulgares, todos
los miembros de esta sociedad conservan (35) su
sello comun de decoro en todas las situaciones. La
vergonzosa conducta de los pretendientes es
constantemente estigmatizada como una ignominia
paraellosy parasu clase. Nadie puede contemplarla
sinindignaciony es, alapostre, severamente expiada.



Pero al lado de palabras condenatorias para su
temeridady violencia, se habladelosnobles, ilustres,
valientes pretendientes. A pesar detodo siguen siendo,
parael poeta, sefiores preeminentes. Su castigo es muy
duro porque su ofensa es doblemente grave. Y aun
cuando su delito es una negra mancha para el honor
desurango, lo eclipsanlabrillantey auténticadistincion
delasfiguras principales, rodeadas detodalasimpatia
imaginable. Los pretendientes no cambian € juicio
comun favorable alosnobles. El poetaestade corazén
con los hombres que representan la elevacion de su
culturay costumbresy sigue paso a paso sus huellas.
Su continuaexaltacion de suscualidadestiene, sin duda
alguna, un designio educador. Lo quenosdicedeellos
esparad unvalor ensi. Noesmilieuindiferente, Sino
gue constituye unaparte esencial delasuperioridad de
sus héroes. Su forma de vida es inseparable de su
conductay manerasy |les otorgaunadignidad especial
gue se muestramediante sus noblesy grandes hechos
y por su irreprochable actitud ante la felicidad y la
miseria genas. Su destino privilegiado se halla en
armonia con el orden divino del mundo y los dioses
les confieren su proteccion. Un valor puramente
humano irradia constantemente de la nobleza de su
vida.
Presuposicionesdelaculturaaristocréticasonla
vida sedentaria, laposesion de bienesy latradicion.®
Estas tres caracteristicas hacen posible la trasmision



de las formas de vida de padres a hijos. A €llas es
preciso afadir una “educacion” distinguida, una
formacion consciente de los jovenes de acuerdo con
losimperativos de las costumbres cortesanas. A pesar
de queenlaOdisea se daun sentido humano respecto
a las personas ordinarias y hasta con los mendigos,
aun cuando faltelaorgullosay aguda separacion entre
los nobles y los hombres del pueblo, y existe la
patriarcal proximidad entre los sefioresy |os criados,
no es posible imaginar una educacion y formacion
conscientefueradelaclaseprivilegiada. Laeducacion,
considerada como la formacion de la personalidad
humana mediante el consgjo constante'y ladireccion
espiritual, esuna caracteristicatipicadelanoblezade
todos los tiempos y pueblos. Solo esta clase puede
aspirar alaformacion de la personalidad humana en
su totalidad; lo cual no puede lograrse sin € cultivo
consciente de determinadas cualidades fundamental es.
No essuficiented crecimiento, andogo a delasplantas,
de acuerdo con los usos y costumbres de los
antepasados. El rangoy el dominio preeminentedelos
nobles exigelaobligacion de estructurar susmiembros
durante su temprana edad de acuerdo con los ideales
vélidosdentro desu circulo. Aqui la(36) educacion se
convierte por primera vez en formacion, es decir, en
model acion del hombre completo de acuerdo con un
tipo fijo. Laimportanciade un tipo de esta naturaleza
paralaformacion del hombre estuvo siempre presente



enlamente delosgriegos. Entodaculturanoblejuega
esta idea un papel decisivo, |lo mismo s se trata del
kaloj kayagoj delosgriegos, quedelacortesiadela
Edad Media caballeresca, que de la fisonomia social
del siglo XVIII tal como nos la ofrecen los retratos
convencionales de la época.

La més alta medida de todo valor, en la
personalidad humana, sigue siendo en la Odisea €l
ideal heredado de la destreza guerrera. Pero se anade
ahoralaalta estimacion de lasvirtudes espiritualesy
sociaesdestacadas con predileccién enlaOdisea. Su
héroe es el hombre a cua nunca falta el consgo
inteligentey que encuentraparacadaocas onlapalabra
adecuada. Hallasu honor en su destreza, con el ingenio
de su inteligencia que, en laluchapor laviday en el
retorno asu casa, antelosenemigos mas poderososy
los peligros quel e acechaban, sale siempretriunfante.
Este caracter, no exento de objecionesentrelos griegos
y especialmente entre las estirpes de la Grecia
peninsular, no es la creacion individual de un poeta.
Siglos enteros han cooperado asu formacion. De ahi
sus frecuentes contradicciones* Lafigura de
aventurero astuto y ricoen recursos escreacion de
la época de los vigies maritimos de los jonios. La
necesidad de glorificar su figura heroica lo pone en
conexion con €l ciclo de los poemas troyanos y
especialmente con aquellos que se refieren a la
destruccion de Ilion. Losrasgos mas cortesanos,



gue la Odisea continuamente admite, dependen del
medio social, de decisivaimportancia para el poema
gue nos ocupa. Los otros persongjes se destacan
también menos por sus cualidades heroicas que por
sus cualidades humanas. Lo espiritual es
vigorosamente destacado. Telémaco es, con
frecuencia, llamado razonable o inteligente; la mujer
de Menelao dice que aéste no le falta excelencia
algunani en e espiritu ni enlafigura. DeNausicase
dice que no yerra nunca en la inteligencia de los
pensamientosjustos. Penélope hablacon prudenciae
inteligencia.

Es preciso decir aqui algunas palabras sobre la
importancia de los elementos femeninos en la vigia
culturaaristocrética. Laareté propiade lamujer esla
hermosura. Esto resultatan evidente como lavaloracion
del hombre por sus excelencias corporales y
espirituaes. El culto delabellezafemeninacorresponde
al tipo de cultura cortesana de todas las edades
caballerescas. Pero la mujer no aparece sdlo como
objeto delasolicitud erdticadel hombre, como Helena
0 Penélope, sino también en su constante posicion
social y juridicade sefioradelacasa. Susvirtudes, en
esterespecto, son @ sentido delamodestiay ladestreza
en el gobierno delacasa. Pendlopeesmuy (37) dabada
por su estrictamoralidad y sus cualidades caseras. Aun
la pura belleza de Helena, que ha traido ya tantas
desventuras sobre Troya, basta para que |os ancianos



de Troya, ante su sola presencia, se desarmen y
atribuyan alos dioses todas sus culpas. En la Odisea
aparece Helena, vuelta entretanto a Esparta con su
primer marido, como & prototipo degran dama, modelo
de distinguida elegancia y de formas sociales y
representaciOn soberanas. Llevaladireccionene trato
con el huésped que empiezacon lagraciosareferencia
a su sorprendente parecido familiar aun antes de que
el joven Telemaco le hayasido presentado. Estorevela
su superior maestriaen el arte. Larueca, sinlacual no
es posible concebir a la mujer casera, y que sus
srvientas colocan ante ellacuando entray tomaasiento
enlasaladeloshombres, esdeplatay el huso de oro.
Ambos son sol o atributos decorativos delagran dama.
Laposicion socia delamujer no hatenido nunca
después, entrelosgriegos, unlugar tanatocomoen €
periodo delacaballeriahomérica. areté, laesposa del
principe feacio, es honrada por la gente como una
divinidad. Bastasu presenciaparaacabar susdisputas,
y determinalas decisiones de su marido mediante su
intercesion o su consejo. Cuando Odiseo quiere
conseguir la ayuda de los feacios para su retorno a
Itaca, por consejo de Nausica, no se dirige
primeramente a su padre, € rey, sSino que se abraza
suplicante a las rodillas de la reina, pues su
benevolenciaesdecisvaparalaobtencion desu siplica
Penélope, desamparaday desvalida, se mueveentreel
tropel de los imprudentes pretendientes con una



seguridad que revelasu conviccidn de que seratratada
con €l respeto debido asu personay asu condicion de
mujer. La cortesia con que tratan los sefiores a las
mujeres de su condicién es producto de una cultura
antigua y de una alta educacion socia. La mujer es
atendida y honrada no sblo como un ser Util, como
ocurre en el estadio campesino que nos describe
Hesiodo, no solo como madre de |os hijos legitimos,
como entre |la burguesia griega de los tiempos
posteriores, sino, sobretodoy principal mente, porque
en unaestirpe orgullosa de caballeros lamujer puede
ser la madre de una generacion ilustre. Es la
mantenedoray custodiade las masaltas costumbresy
tradiciones.

Estasu dignidad espiritual influyetambiénen la
conductaeréticadel hombre. En el primer canto dela
Odisea, querepresentaen todo un pensamiento moral
mas finamente desarrollado que las partes mas vigjas
de la epopeya, hallamos un rasgo de la relacion
intersexual digno de ser observado. Cuando Euriclea,
lavigiasirvientade confianzadelacasa, iluminacon
la antorcha al joven Telémaco en su paso hacia el
dormitorio, cuentael poetabrevementey entono épico
lahistoriade su vida. El vigjo Laerteslaadquirié por
un precio excepcionalmente alto cuando era una
muchacha joven y bella. La tuvo en su casa durante
toda su viday lahonré como (38) a su noble esposa,
pero en atencién ala suya propiano compartio nunca



con ellael lecho.

La Iliada contiene ideas mucho mas naturales.
CuandoAgamemnoén decidellevar asutierraaCriseida,
caidacomo botin deguerra, y declaraantelaasamblea
guelaprefiereaClitemnestra, porqueno leesinferior
ni en presenciani en estaturani en prudenciay lingje,
esposible que ello seaproducto del carécter particular
de Agamemndén —ya los antiguos comentadores
observaron quetodalaareté delamujer esagui descrita
en un solo verso—, pero laimperiosamaneracon que
procede el hombre, por encimadetodaconsideracion,
no esalgo aislado en el curso delalliada. Amintor, €
padre de Fénix, disputacon su hijo acercade suamante,
por la cual abandona a su esposa, y € hijo, incitado
por su propia madre, cortejaaaquéllay selasustrae.
No setratade costumbres de guerreros embrutecidos.
Ello ocurre en tiempo de paz.

Frente a ello, las ideas de la Odisea se hallan
siempre en un plano més alto. La mas ataternura e
intimo refinamiento de los sentimientos de un hombre
gued destino pone ante unamuijer, se manifiestaen el
maravilloso didlogo de Odiseo y Nausica, del hombre
Ileno de experienciacon lamuchachajoven eingenua
Aqui sedescribelaculturainterior por suvalor propio,
asi como en lacuidadosadescripcion que hace el poeta
delosjardinesrealeso delaarquitecturadelacasade
Alcinoo o enlacomplacenciacon que sedetieneen €
raroy melancolico paisgjedelaapartadaidadelaninfa



Ca-lipso. Esta intima y profunda civilizacion es
producto del influjo educador de la mujer en una
sociedad rudamente masculing, violenta y guerrera.
En lamas alta, intimay personal relacion del héroe
con su diosa Palas Atenea que | e guia en sus caminos
y nuncale abandona, halla su mas hermosaexpresion
el poder espiritual deinspiraciony guiade lamujer.
Por o demés, no debemos limitarnos a sacar
conclusiones sobre el estado de la culturay la
educacion en aquellas capas social es sobre la base de
descripciones ocasionales de la épica; e cuadro que
esbozan los poemas homéricos de la cultura de los
nobles comprende también vivaces descripciones de
la educacion usual en agquellos circulos. Es preciso
tomar para esto las partes més recientes de la lliada
conjuntamente con laOdisea. Asi como €l interés por
|0 ético seacentliafuertemente enlas Ultimas partesde
laepopeya, también selimitael interés consciente por
los problemas de la educacion en las partes mas
recientes. En este respecto nuestrafuente principal es,
a ladodela“ Telemaquid’, € noveno canto delalliada.
Laideade colocar lafiguradel anciano Fénix, como
educador y maestro, al lado delafiguradd joven héroe
Aquiles, ofrece una de las més hermosas escenas del
poema, aun cuando la invencion en si tiene
indudablemente un origen secundario. Resulta, en
efecto, dificil representarsealoshéroesdelalliadade
otro modo que en (39) e campo de batallay en su



figuramaduray acabada. Pocos lectores de lalliada
se formularan la pregunta de como aquellos héroes
crecieron y se desarrollaron y por qué caminos los
habraconducido lasabiduriade susmayoresy maestros
desde los dias de su infancia hasta € término de su
madurez heroica. Las primitivas sagas permanecieron
completamente algadas de este punto de vista. Pero
con €l inagotable interés por |os arbol es geneal 6gicos
deloshéroes, ddl cual surgid un nuevo género de poesia
épica, serevel6 € influjo delas concepcionesfeudales
en lainclinacion a ofrecer historias detalladas de la
juventud delos héroesy aocuparse de su educaciony
de sus maestros.

El maestro por excelencia de los héroes es, en
aquel tiempo, e prudente centauro Quiron, que vivia
en los desfiladeros selvaticos y frondosos de las
montafas de Pelion en Tesalia. Dice latradicion que
unalargaserie defamosos héroesfueron susdiscipul os,
y que Peleo, abandonado por Tetis, le confié lacustodia
desu hijoAquiles. Enlostiempos primitivossunombre
fue unido a un poema didéactico de estilo épico (Xi
rwnoj upoghkai) que contenia la sabiduria
pedagdgica en una serie de sentencias en verso,
probablemente derivadas, en su contenido, de las
tradiciones aristocréticas. Susdoctrinassedirigian, al
parecer, a Aquiles. Debi6 de contener ya mucha
filosofia popular cuando la Antigliedad atribuyo €
poema a Hesiodo. El par de versos, que se ha



conservado no permite, por desgracia, ningun juicio
seguro sobre él. Pero € hecho de que Pindaro,* haga
referencias a é, dice mucho sobre su relacion con la
ética aristocrética. El mismo Pindaro, que representa
una concepcion nuevay mas profundade larelacion
de la educacion con las disposiciones naturales del
hombre y que concede escasa importancia a la pura
ensefianza en la formacion de la areté heroica, debe
confesar repetidamente, por su piadosa fe en la
tradicion de las sagas, que los mas grandes hombres
delaAntigliedad debieron recibir la ensefianza de sus
mayores impregnados del amor a heroismo. A veces
lo concede simplemente, a veces se resiste a
reconocer|o; en todo caso hahallado su conocimiento
en una tradicion firmemente establecida y
evidentemente mas antigua que la Iliada. Aunque €
poeta del canto noveno pone a Fénix, en lugar de
Quiron, como educador de Aquiles, en otro pasaje de
la Iliada, Patroclo es invitado a proporcionar a un
guerrero herido un remedio que ha aprendido de
Aquilesy gque éste aprendio algun dia de Quiron, €
mésjusto delos centauros.* Verdad esque laensefianza
se limita aqui a la medicina —Quirdn fue también,
como es sabido, el maestro de Asclepio. Pero Pindaro
lo mencionatambién como educador deAquilesenla
cazay enlasaltasartescaballerescasy esevidente que
ésta fue la concepcidn originaria. El poeta de la
“Embajada a Aquiles’ no pudo utilizar (40) a tosco



centauro como mediador, al lado de Ayax y Odiseo,
pues solo podia parecer como educador de un héroe,
un héroe caballeresco. El cambio debio de fundarse
en la experiencia de la vida del poeta, pues no se
separaria sin necesidad de la tradicion de las sagas.
Como sustituto de Quirdn se escogid aFénix, que era
vasallo de Peleo y principe de los dolopeos.

La critica ha formulado serias dudas sobre la
originalidad del discurso de Fénix en laembagjaday,
en general, sobre lafigura de éste, que no aparece en
ningun otro lugar de lalliada. Y existen, en efecto,
huellasindubitabl es que demuestran que debe de haber
existido una forma mas primitiva de la escena en la
cual Odiseoy Ayax fueron |os dos Ginicos mensajeros
enviadospor el g ército deAquiles. Perono esposible
intentar reconstruir aquellaformamediante lasimple
supresion de la gran amonestacion de Fénix, como lo
hacen siempre tal es restauraciones aun donde, como
aqui, son tan obvias. En laformaactual del poemala
figura del educador se halla en intima conexion con
los otros dos mensajeros. Como hemosindicado,*” en
suideal educador, Ayax personificalaaccion, Odiseo
lapalabra. SOlo seunen ambasen Aquiles, queredliza
ensi laverdaderaarmoniadel masalto vigor espiritual
y activo. Quien tocara el discurso de Fénix no podria
detenerseantelosdiscursosdelosotrosdosy destruiria
laestructuraartisticatotal del canto.

Pero no solo aestaconsecuenciaconducelacritica



ad absurdum, sino que &l supuesto motivo por € cua
se admite lainclusion del discurso de Fénix descansa
en el completo desconocimiento del designio poético
del conjunto. El discurso del anciano es, en efecto,
extraordinariamente largo, comprende mas de cien
versos y culmina en la narracion de la colera de
Meleagro que, para el lector superficial, parece
bastarseasi misma. Sepudo creer quee poeta saco
el motivo de la colera de Aquiles de un poema mas
antiguo sobrelacélerade Meleagroy que quiso aqui
citar su fuente, haciendo una alusion literaria a la
manera helenisticay dar una especie de resumen de
aquel poema. Lomismo s existia, en e tiempo del
nacimiento de este canto, una elaboracion poética de
la saga de Meleagro que si larecibio e poeta de una
tradicion oral, € discurso de Fénix es e modelo de
una protrépticalocucion del educador asu discipuloy
lalargay lentanarracion delacéleradeMeleagroy de
sus funestas consecuencias es un paradigma mitico,
como otros muchos que se hallan en los discursos de
lalliaday delaOdisea. El empleodelosparadigmas
0 giemplos estipico en todas lasformasy variedades
de discursos didécticos.®® Nadie con mejorestitulos
gue e anciano educador, cuya fidelidad y afecto a
Aquiles ninguno podia desconocer, para aducir €
gemplo admonitor de Meleagro. Fénix podia
pronunciar verdades que Odiseo no hubiera podido
decir. En su boca, (41) este intento extremo de



doblegar la inquebrantable voluntad del héroe y de
traerlo arazon, adquiere sumas grave e intimo vigor:
degja aparecer, en el caso de su fracaso, la tragica
culminacion de la accion como consecuencia de la
inflexible negativadeAquiles.

En parte alguna de la lliada es Homero, en tan
altamedida, el maestroy guiadelatragedia, como o
denomino Platdn. Asi lo sintieron yalos antiguos. La
estructura de la lliada toma, asi, un matiz ético y
educador y la forma del gemplo pone de relieve el
aspecto fundamental del caso: la accion constructiva
delanémesis® sobrelaconciencia. Todo lector siente
y comparte intimamente, en toda su gravedad, la
definitiva decision del héroe, de la cual depende €
destino de los griegos, el de su megjor amigo Patroclo
y, en ultimo término, su propio destino. El acaecimiento
Se convierte necesariamente en un problemageneral.
En e gemplo de Meleagro se adivinalaimportancia
decisivade pensamientoreligioso deaté paradl poeta
delalliada, tal como se nos ofrece actualmente. Con
la alegoria moral de las litai, las suplicantes, y del
endurecimiento del corazén humano, resplandece este
pensamiento como un rayo impio y amenazador en
una nube tenebrosa.

Laideaen sutotalidad esdelamayor importancia
para la historia de la educacion griega. Nos permite
descubrir, de una vez, lo caracteristico de la antigua
educacion aristocrética. Peleo entregaasu hijoAquiles,



gue carece detodaexperienciaen el arte delapalabra
y en laconductaguerrera, asu leal vasalloy selo da
como compariero en el campoy enlacorterea y éste
imprime en su conciencia un alto ideal de conducta
humanatrasmitido por latradicion. Tal funcién recae
sobre Fénix por sus largos afos de conductafiel para
conAquiles. No essino laprosecucion deunaamistad
paternal lo que unid al anciano con €l héroe desde su
mas tierna infancia. Con conmovedoras palabras le
recuerdalostiemposdelanifiez, cuando alashorasde
lascomidas|eteniaen susrodillasy é no queriaestar
con nadiemas, como le preparabay le cortabalacomida
y le daba a beber de su propio vino y como, con
frecuencia, devolviae vinoy le mojabael frente del
vestido. Fénix estuvo con € y lo consider6 como su
hijo cuando lefueron rehusadosloshijospor € tragico
juramento de su padre Amintor. Asi pudo esperar en
su edad avanzadahallar su protector en €l joven héroe.
Pero, ademas de esta funcion de ayo y de amigo
paternal, es Fénix el guiade Aquilesen € sentido mas
profundo de la educacion ética. La tradicion de las
antiguas sagas nos ofrece g emplos vivos de esta
educacion, no solo g emplares de sobrehumano vigor
y esfuerzo, sino también hombresen cuyasangrefluye
la corriente viva de la experiencia cada vez mas
profunda de una antigua dignidad cada diarenovada.

(42) El poeta es evidentemente un admirador de
la alta educacion que halla su pintura en lafigura de



Fénix; pero, al mismo tiempo, encuentra el destino de
Aquiles, que hasido formado de acuerdo con el mas
atomodelo de lavirtud humana, un grave problema.
Contra la poderosa fuerza irraciona del hado ciego,
deladiosaAté, todo € arte de la educacion humana,
todo consgo razonable, resulta impotente.  Pero €l
poeta encarna también, en fuerzas divinas que se
ocupan amistosamente de los hombres, |os ruegos y
argumentos delarazon. Verdad esgue son siempre
lentas y tardiastraslosligerospiesdeAté, pero reparan
siempre, a fin, los dafos que ha causado. Es preciso
honrarlas, como hijas de Zeus, cuando se acercan, y
oirlas, porgue ayudan amistosamente a los hombres.
Quien las rechaza y obstinadamentelasresiste, cae
en manosdeAtéy expiasu culpaconlosmaesquele
inflige. Estavividay concretarepresentacion religiosa,
todavia exenta de toda abstraccion relativa a los
demonios buenosy malosy a su lucha desigual para
llegar ala conquista del corazon humano, expresa el
intimo conflicto entrelaspasionesciegasy lamés clara
inteleccion, considerado como el auténtico problema
de toda educacion en € mas profundo sentido de la
palabra. No hay que relacionar esto enmodo alguno
con e concepto moderno dedecisionlibre, ni con
laidea, correlativa, deculpa. Laantiguaconcepcion
esmucho masampliay, por lo mismo, méastragica. El
problemade laimputacion no es agui decisivo, como
loseraene comienzodelaOdisea® Perolaingenua



alegriadelaeducacion delaantiguanoblezaempieza
agui, en los més vigjos y bellos documentos, atomar
concienciadelos problemasrelativos aloslimites de
toda educacion humana.

La contrafigura del rebelde Pelida se halla en
Telémaco, de cuya educacion nos da cuenta €l poeta
en el primer libro delaOdisea. Mientrasque Aquiles
lanzaal viento lasdoctrinasde Fénix y seprecipitaala
perdicion, Telémaco prestaatencion alasadvertencias
deladiosa, encubiertaen lafiguradel amigoy huésped
de su padre, Mentes. Pero las palabras de Mentes le
dicenlo mismo queleadviertenlasvocesde su propio
corazon. Telémaco es € prototipo del joven docil, al
cual el consejo de un amigo experimentado,
gozosamente aceptado, conducealaacciony alagloria
En los siguientes cantos, Atenea, de la cual procede
siempre —en el sentir de Homero— la inspiracion
divinaparalas acciones afortunadas, aparece asu vez
en la figura de otro amigo, Mentor, y acompana a
Telémaco ensuvigieaPilosy Esparta. Estainvencion
procede, evidentemente, delacostumbre segun lacual
los jovenes de la nobleza preeminente iban
acomparados en sus vigjes de un ayo o mayordomo.
Mentor sigue con 0jo vigilante todos |los pasos de su
protegido y le ayuda, en todo momento, con sus
consgjosy susadvertencias. Leinstruye sobre (43) las
formas de una conducta social adecuada siempre que
se siente intimamente inseguro en situaciones nuevas



y dificiles. Le ensefia como debe dirigirse a los
preeminentes y ancianos sefiores Néstor y Menelao y
como debe formularles su ruego paraestar seguro del
éxito. Labellarelacion de Telémaco con Mentor, cuyo
nombre haservido desde el Telémaco de Fénelon para
designar a vigjo amigo protector, maestro y guia, se
funda en el desarrollo del motivo pedagdgico* que
domina toda la “Telemaguia’ y que todavia ahora
hemos de considerar con la mayor atencion. Parece
claro queno erasolo laintencion del poetamostrarnos
unas cuantas escenas delos medios cortesanos. El alma
de estaencantadoranarracion humanaesel problema,
gue con claraconcienciaplanteael poeta, de convertir
a hijo de Odiseo en un hombre superior, apto para
realizar acciones juiciosas y coronadas por el éxito.
Nadie puedeleer el poemasintener laimpresion deun
propésito pedagdgico deliberado y consciente, aunque
muchas partes no muestren traza alguna de €. Esta
impresion derivadel hecho de que, paralelamenteala
accion exterior de Telémaco, se desarrolla el aspecto
universal y aun prototipico de los sucesos intimos 'y
espirituales que constituyen su propioy auténtico fin.

Un problemadecisivo sesuscitaa andisiscritico
del nacimiento delaOdisea. ¢Fuela® Telemaquia’ un
poemaoriginariamenteindependiente o sehall 6, desde
un principio, incluido en la epopeya tal como lo
hallamos hoy? Incluso s alguna vez ha habido un
poema consagrado a Telémaco, solo esposible llegar



alaplenacomprension de estapartedelaOdiseaala
luz de los intereses de una época que pudiera sentir
como actual la situacion de aquel joven y compartir
con vigor sus problemas pedagdgicos, congtituida de
tal modo que pudieradar libre curso ala elaboracion
de aquellas ideas. De otra parte, el nacimiento de
Telémaco, la situacion de su patriay los nombres de
sus padres no ofrecian un nucleo suficiente de hechos
concretos ala fantasia creadora. Pero € motivo tiene
su propialogicay € poeta lo desarrolla de acuerdo
con ella. En €& conjunto de la Odisea constituye una
bella invencion compuesta de dos partes separadas:
Odiseo, adeado y retenido en la isla de la amorosa
ninfa, rodeada por el mar, y su hijo inactivo,
esperandoleen el hogar abandonado. Ambos se ponen
al mismo tiempo en movimiento parareunirsea finy
asistir al retorno del héroe. El medio que pintael poeta
eslasededel noblecaballero. Al comienzo, Telémaco
es un joven desamparado ante la inclemencia de los
pretendientes de su madre. Contempla resignado la
conducta insolente de éstos sin la energia necesaria
para tomar una decision que acabe con ella. Suave,
dacil e inhabil, no es capaz de desmentir su ingénita
distincion ante los verdugos de su casa, ni mucho
menos de mantener enérgi camente sus derechos. Este
joven pasivo, amable, sensible, doliente y sin (44)
esperanza, hubiera sido un aliado indtil paralalucha
ruday decisiva y para la venganza de Odiseo, a su



retorno al hogar, y éste hubieradebido oponersealos
pretendientessin ayudaalguna. Atenealo convierteen
el compafiero de lucha, valeroso, decidido y osado.
Contralaafirmacion de unaconsciente formacion
pedagogica de la figura de Telémaco, en los cuatro
primeros cantos de la Odisea, se ha objetado que la
poesia griega no ofrece representacion alguna del
desarrollo deun carécter.” Ciertamenteno eslaOdisea
una novela pedagbgica moderna, y € cambio en €
caracter de Telémaco no puede ser considerado como
un desarrollo en € sentido actual. En aguel tiempo
solo podia ser explicado como obradelainspiracion
divina. Pero la inspiracién no ocurre, como es
frecuente en la epopeya, de un modo puramente
mecanico, mediante el mandato de un dios o
simplemente en suefios. No actlia como un influjo
magico, Sino como instrumento natural dela gracia
divina, que gerce un influjo consciente sobre la
voluntad y el intelecto del joven, destinado, en el
futuro, aunamision heroica. No se necesitaméas que
unimpulso exterior parasuscitar en Telémaco laintima
y necesariadisposicion hacialainiciativay laaccion.
La accidn conjunta de distintos factores, € intimo
impulso que no halla por si mismo & camino de la
accion, ni se pone por si mismo en movimiento, €l
buen natural de Telémaco, laayuday €l favor divinos
y e momento decisivo delaresolucion, se destacany
matizan con la mayor finura. Todo ello revela la



profunda inteligencia del poeta del problema que se
haplanteado. Latécnicaépicale permitereunir enla
unidad deunasolaaccion laintervenciondivinay el
influjo natural educador, haciendo queAteneahablea
Telémaco en la figura del vigjo amigo y huésped,
Mentes. Este procedimiento acercalainvencion a
sentimiento natural humano, de tal modo que todavia
hoy se nos aparece en su intima verosimilitud. Nos
parece natural la accion liberadora de las fuerzas
juveniles realizada por todo acto verdaderamente
educador y la conversion de la sorda sujecion en
actividad librey gozosa. Todo ello esunimpetu divino,
un milagro natural. Asi como Homero considera el
fracaso del educador, en su Ultimay més dificil tarea
de doblegar laorientacion que € destino haimpuesto
aAquiles, como unaaccion adversadelosdemonios,
reconocey venerapiadosamente, en latransformacion
de Telémaco de un joven indeciso en un verdadero
héroe, la obra de una charis, de lagraciadivina. La
concienciay laaccion educadoradelosgriegosen sus
mas altos momentos es plenamente consciente de este
elementoimponderable. Lo (45) halaremosdenuevo,
delamaneramasclara, enlosdosgrandesaristocratas
Pindaro y Platon.

La misma Atenea sefiala € discurso que, en la
figuradeMentes, dirigeaTelémaco, end canto primero
de la Odisea, como una amonestacion educadora.®®
Degja madurar en Telémaco laresolucion de tomar la



justicia por su mano, de enfrentarse abiertamente con
los pretendientes y hacerlos responsables de su
conductaante lapublicidad del agoray de pedir ayuda
para su plan de averiguar € paradero de su perdido
padre. Fracasado su intento ante la asamblea, decide,
por un stbito cambio, lleno de consecuencias, abordar
el problema con sus propias manos y emprender
secretamente e peligroso vigje, por cuyasexperiencias
llegaraa ser un hombre. En esta Telemachou paideia
no falta ninglin rasgo esencial: ni los consgjos de un
vigjo amigo experimentado; ni el influjo delicado y
sensible de lamadre temerosay |lena de cuidado por
su Unico hijoy alacual no seraconveniente consultar
en e momento decisivo, porque no seria capaz de
comprender lastbitaelevacion desu hijo, largo tiempo
mimado, sino méas bien defrenarlo con sustemores; ni
la imagen gjemplar de su padre perdido, que actla
como unfactor capital; ni € vigea extranjero, através
de cortes amigas, donde entabla conocimiento con
nuevos hombres y nuevas relaciones; ni el consgo
alentador y la benévola confianza de hombres
importantes gue le prestan su ayuday entre los cuales
halla nuevos amigos y bienhechores; ni la prudencia
protectora, enfin, deunafuerzadivinaqueleallanad
camino, letiende benignamentelamano y no permite
gue perezcaen €l peligro. Con lamés calidasimpatia
pinta el poeta su intima confusion cuando en una
pequefiaisla, Telémaco, educado enlasimplicidad de



lanoblezarura, entrapor primeravez en el gran mundo,
paraél desconocido, y es huésped de grandes sefiores.
Y en € interés que todos toman por é, dondequiera
gue vaya, Se muestra que, aun en las més dificiles e
Insospechadas situaciones, no abandonan a inexperto
joven |los beneficios de sus buenas costumbresy de su
educacion y que e nombre de su padre le adlana €
camino.

En un punto es preciso insistir, porque es de la
mayor importanciaparalacomprension delaestructura
espiritual del ideal pedagdgico delanobleza. Setrata
de la significacion pedagodgica del ejemplo. En los
tiempos primitivos, cuando no existe unarecopilacion
deleyesni un pensamiento ético sistematizado, aparte
uNoS pocos preceptos religiosos y la sabiduria
proverbial, trasmitida oralmente de generacion en
generacion, nada tan eficaz, para guia de la propia
accion, como e gemploy & modedo. Al lado del influjo
inmediato del contorno y especialmente de la casa
paterna, que se muestratan poderoso en la Odisea en
las dos figuras de Telémaco y de Nausica, se hallala
enorme riqueza de g empl os famosos trasmitidos por
latradicion (46) delassagas. Lescorresponde acaso,
en la estructura social del mundo arcaico, un lugar
analogo al que tiene entre nosotros la historia,
incluyendo la historia biblica. Las sagas contienen
todo €l tesoro de bienes espiritual esque constituyen la
herenciay el alimento de toda nueva generacion.



El educador de Aquiles, en lalliada, evocaen
su gran amonestacion € egemplo aeccionador de
lacolerade Meleagro. Del mismo modo, no faltaen
la educacion de Telémaco el ejemplo alentador
adecuado al caso. El modelo es, en este caso, Orestes,
guevengaa supadreen Egisto y Clitemnestra. Se
tratabatambién, en este caso, deun episodio delagran
tragedia, ricaen ggemplos particulares, del retorno del
héroe. Agamemnon fue muerto inmediatamente
después de su retorno de Troya. Odiseo permanecio
veinte anos algjado de su hogar. Esta distancia de
tiempo fue suficiente al poetaparapoder situar €l acto
de Orestes y su permanencia en Focida antes del
comienzo de la accion de la Odisea. El hecho era
reciente, pero lafama de Orestes se habia extendido
yapor todalatierray AtenealorefiereaTelémaco con
palabras encendidas. Asi como, en general, los
gemplos de las sagas ganan en autoridad con su
antigiiedad venerable —Fénix, en su discurso™ a
Aquiles, evocalaautoridad de | os tiempos antiguosy
de sushéroes— en el caso de Orestesy Telémaco, por
el contrario, loimpresionante del ggemplo consisteen
lasemejanza de ambas situacionestan proximasen €l
tiempo.

El poeta concede evidentemente la mayor
importancia a motivo del ggemplo. “No debesvivir
ya como un nifio, dice Atenea a Telémaco, tienes
demasiadaedad paraello. ¢No hasoido el alto honor



gue ha merecido Orestes, en el mundo entero, por €
hecho de haber matado al pérfido asesino Egisto, que
maté asu padre? También td, amigo mio —veo que
eres belloy galardo—, tienes lafuerza suficiente
para que un dia las nuevas generaciones te
ensalcen.”* Sin € g emplo careceriala ensefianza de
Ateneadelafuerzade conviccion que descansa en €.
Y en el dificil caso del empleo de la fuerza, la
evocacion de un modelo ilustre es doblemente
necesaria paraimpresionar a tierno joven. Yaenla
Asambleadelosdioses, hace explicar €l poetaaZeus
mismo € problemade larecompensamoral, tomando
como gemplo a Egisto y Orestes.*® Asi evita toda
posibilidad de escripulo moral aun paralaconciencia
mas sensible, cuando posteriormente serefiere Atenea
a mismo caso. La importancia capital del ggemplo
aparece de nuevo en € curso ulterior de la accion.
Asi, en el discurso de Néstor a Telémaco,*” donde €
venerable anciano interrumpe su narracion, relativa
al destino de Agamemnoény su casa, para proponer a
Orestes, comomoddlo, aTeémaco; y éste le contesta
exclamando: “Con razon tomé Orestesvenganza
y los aqueosesparcirdnsugloriapor € mundo entero
y (47) sera cantada por las futuras generaciones. j
Cuando los dioses me otorgaran |la fuerza necesaria
para tomar venganza de los pretendientes por sus
vergonzosas transgresiones!” El mismo gemplo se
repiteal final delanarracion de Néstor.®Y al final de



cada una de las dos partes principales de su largo
discurso, lorefiere, de un modo expreso y con marcado
acento, a caso de Telémaco.

Estarepeticion esnaturalmenteintencionada. La
evocacion del g emplo delosfamosos héroesy delos
sagas forma, para el poeta, parte constitutiva de toda
éticay educacion aristocraticas. Habremos deinsistir
en el valor de este hecho parael conocimiento esencial
delospoemasépicosy desuraiz enlaestructuradela
sociedad arcaica. Pero aun paralosgriegosdelossiglos
posteriores, tienen los paradigmas su significacion,
como categoria fundamental de la vida y del
pensamiento.*® Basta recordar €l uso de los g emplos
miticos en Pindaro, elemento esencial de sus cantos
triunfales. Seria erréneo interpretar ese uso, que se
extiendealatotalidad delapoesiagriegay aunaparte
de su prosa, como un simple recurso estilistico.® Se
halla en intima conexion con la esencia de la ética
aristocrética, y originariamente conservaba, aun enla
poesia, su significacion pedagodgica. En Pindaro,
aparece con constancia € verdadero sentido de los
paradigmas miticos. Y s se considera que, en ultimo
término, laestructuraintimade pensamiento de Platon
es, en su totalidad, paradigméticay que caracterizaa
sus ideas como “paradigmas fundados en lo que es’,
resultara perfectamente claro el origen de estaforma
de pensamiento. Severatambién quelaideafilosofica
de “bien”, o mas estrictamente del ayagon, este



“modelo” devalidez universal, procede directamente
delaideade modelo delaéticadelaareté, propiade
la antigua nobleza. El desarrollo de las formas
espiritua esdelaeducacion nobl e, reflgjadaen Homero,
hasta |a filosofia de Platon, a través de Pindaro, es
absolutamente organica, permanente y necesaria. No
esuna“evolucion” en el sentido semi-naturalistaque
acostumbraemplear lainvestigacion histérica, sino un
desarrollo esencial deunaformaoriginariadel espiritu
griego, que permanece idéntico a si mismo, en su
estructura fundamental, através de todas las fases de
su historia.



111. HOMERO EL EDUCADOR

(48) CUENTA PLATON que era una opinion muy
extendidaen su tiempo lade que Homero habia sido
el educador de la Greciatoda.®® Desde entonces su
influencia se extendié mucho mas aléade los limites
deHéade. La apasionadacritica filosofica dePlaton,
al tratar delimitar el influjoy la validez pedagogicade
toda poesia, no logra conmover su dominio. La
concepcion del poetacomo  educador de su pueblo
—en e sentido mas amplio y més profundo— fue
familiar desde € origen, y mantuvo constantemente
suimportancia. Solo que Homero fueel g emplo méas
notable de esta concepcion genera y, por decirlo asi,
sumanifestacion clasica. Haremosbien entomar esta
concepcion del modo més serio posible y en no
estrechar nuestra comprension de la poesia griega
sustituyendo €l juicio propio de los griegos por €
dogmamoderno de la autonomia puramente estética
del arte. Aunqgue ésta caracterice ciertos tipos y
periodos del arte y de la poesia, no procede de la



poesia griegay de sus grandesrepresentantesni es
posibleaplicarlaadlos. Escaracteristicodd primitivo
pensamiento griego el hecho dequelaestéticano se
hallaseparadadelaética. El proceso de su separacion
aparece relativamente tarde.  Todavia para Platon la
limitacion del contenido de verdad de la poesia
homérica Ileva inmediatamente consigo una
disminuciéndesu valor. Por primera vez, laantigua
retorica fomento la consideracion formal del artey,
finaAlmente, € cristianismo convirtié la valoracion
puramente estéticadelapoesiaen unaactitud espiritual
predominante. Ellolehaciaposiblerechazar lamayor
parte del contenido ético y religioso de los antiguos
poetas como erréneae impia, y reconocer, al mismo
tiempo, la forma clasica como un instrumento de
educaciony fuentedegoce. Desde entonceslapoesia
no ha dgado de evocar y conjurar de su mundo de
sombras a los dioses y los héroes de la “mitologia”
pagana; pero aguel mundo es considerado como un
juegoirreal delapurafantasiaartistica. Facil noses
considerar aHomero desde esta estrecha perspectiva,
pero con ello nosimpedimos el acceso alainteligencia
de los mitos y de la poesia en su verdadero sentido
helénico. Nos repugna, naturalmente, ver como la
poética filosofica tardia del helenismo interpreta la
educacién deHomerocomo una resaca 'y raciondista
fabula docet o como, de acuerdo con los sofistas, hace
de la épica una enciclopedia de todas las artes y las



ciencias. Pero esta quimera de la escoléstica no es
sino la degeneracion de un pensamiento en si mismo
justo que, (49) como todo lo bello y verdadero, se
hace grosero en manosrudas. Por mucho que semejante
utilitarismo repugne, con razén, a nuestro sentido
estético, no deja de ser evidente que Homero, como
todos los grandes poetas de Grecia, no debe ser
considerado como simple objeto de lahistoriaformal
delaliteratura, sino como €l primeroy el mas grande
creador y formador de la humanidad griega.
Seimponen aqui a gunas observaciones sobrela
accion educadorade la poesia griega en genera vy, de
un modo muy particular, de lade Homero. La poesia
solo puede gercer estaaccion si pone en vigor todas
lasfuerzasestéticasy éicasdel hombre. Perolareacion
entre el aspecto ético y estético no consi ste solamente
en el hecho de que lo ético nos sea dado como una
“materia’ accidental, ajena al designio esencial
propiamente artistico, sino en quelaformanormativa
y laformaartistica de la obrade arte se hallan en una
accion reciprocay aun tienen, en lo mas intimo, una
raiz comun. Mostraremos como el estilo, la
composicion, laforma, en € sentido de su especifica
calidad estética, se hallacondicionadaeinspiradapor
lafiguraespiritual que encarna. No es, naturalmente,
posible hacer de esta concepcion una ley estética
general. Existe y ha existido en todo tiempo un arte
gue prescinde de los problemas centrales del hombre



y debe ser entendido sélo de acuerdo con su idea
formal. Existe incluso un arte que se burla de los
denominados asuntos elevados o permanece
indiferente ante los contenidosy los objetos. Claro es
que estafrivolidad artistica deliberada tiene a su vez
efectos” éicos’, puesdesenmascarasin consideracion
algunalosvaoresfa sosy convencionaesy actiacomo
una critica purificadera. Pero solo puede ser
propiamente educadora una poesia cuyas raices
penetren en las capas mas profundas del ser humanoy
en la que aiente un ethos, un anhelo espiritual, una
imagen de lo humano capaz de convertirse en una
constriccion y en un deber. La poesia griega, en sus
formas mas altas, no nos ofrece simplemente un
fragmento cualquiera de larealidad, sino un escorzo
delaexistenciaelegidoy considerado en relacion con
un ideal determinado.

Por otra parte, los valores més altos adquieren
generalmente, mediante su expresion artistica, el
significado permanente y la fuerza emocional capaz
demover aloshombres. El artetieneun poder ilimitado
de conversion espiritual. Es lo que los griegos
denominaron psicagogia. S6lo é posee, a mismo
tiempo, lavalidez universal y laplenitud inmediatay
vivaz que constituyen | as condiciones mésimportantes
delaaccion educadora. Mediantelaunion de estasdos
modalidades de accién espiritual supera a mismo
tiempoalavidarea y alareflexionfilosofica. Lavida



posee plenitud de sentido, pero sus experiencias
carecen de valor universal. Se hallan demasiado
interferidas por sucesos accidentales para que su
impresion pueda alcanzar siempre e mayor grado de
profundidad. La filosofiay la reflexion alcanzan la
universalidad y penetran enlaesenciadelas(50) cosas.
Pero actlan tan solo en aquellos para los cuales sus
pensamientos llegan a adquirir la intensidad de lo
vivido personalmente. De ahi quelapoesiaaventaea
toda ensefianza intelectual y a toda verdad racional,
pero también alas meras experiencias accidentalesde
lavidaindividual. Esmasfilosificaquelavidareal (s
nos es permitido ampliar el sentido de una conocida
frase deAristoteles). Pero, es, al mismo tiempo, por su
concentrada realidad espiritual, mas vital que el
conocimiento filoséfico.

Estas consideraciones no son, en modo alguno,
vélidas para la poesia de todas las épocas, ni tan
siquiera, sin excepcion, paraladelosgriegos. Nose
limitan tampoco sdlo aésta. Pero laafectan més que
a otra alguna y de ella derivan en lo fundamental.
Reproducimos, con éllas, los puntos de vista a que
[legb € sentimiento artistico griego a ser elaborado
filosoficamenteen tiempos de Platdony deAristételes,
sobrelabase delagran poesiade su propio pueblo. A
pesar deagunasvariacionesen e detalle, laconcepcion
del arte de los griegos permanecio, en este respecto,
idénticaen tiempos posteriores. Y puesto que nacio



en unaeépocaen queexistiaun sentido masvivo de la
poesia y especificamente de la poesia helénica, es
necesario y correcto preguntarnos por su validez en
lostiemposde Homero. Entiempo alguno alcanzaron
aquellosidealesunavalidez tan ampliasobrelaforma
artisticay su accion en laformacion de la posteridad
como en los poemas homéricos. En la epopeya se
manifiesta la peculiaridad dela educacion helénica
como en ningun otro poema. Ningun otro pueblo ha
creado por si mismo formas de espiritu paralelasala
mayoriadelasdelaliteraturagriegaposterior. Deella
nosvienen latragedia, lacomedia, € tratado fil osofico,
el didlogo, d tratado cientifico sistemético, lahistoria
critica, la biografia, laoratoriajuridicay encomiéstica,
ladescripcion de vigjeslasmemorias, | as colecciones
decartas, lasconfesionesy losensayos. Hallamos, en
cambio, en otros pueblos en e mismo estadio de
desarrollo unaorganizacion social delasclasessociaes
—noblesy pueblo—, unideal aristocrético del hombre
y un arte popular que traduce en cantos heroicos la
concepcion de lavida dominante, andlogos a los de
losgriegosprimitivos. Y deloscantosheroicossurgio,
también, como entre los griegos, una epopeya, entre
los indios, los germanos, los pueblos romanos, |os
finesesy algunos pueblos nébmadas del Asia central.
Nos hallamos en condiciones de comparar |a poesia
épica de las mas distintas estirpes, razas y culturasy
llegar asi @l mejor conocimiento delaépicagriega.



Se han observado con frecuencia las vigorosas
similitudes de todos esos poemas, nacidos del mismo
grado de desarrollo antropol dgico. La poesia heroica
hel énicade lostiempos mas antiguos comparte, con la
de otros pueblos, los rasgos primitivos. Pero su
semejanza se refiere sdlo a caracteres exteriores
condicionados por €l tiempo, no a la riqueza de su
sustancia humana ni a la fuerza de su forma (51)
artistica. Ninguna épicade ningun pueblo haacufiado
de un modo tan completo y alto aquello que hay de
imperecedero, a pesar de todos los “progresos”
burgueses, en & estadio heroico delaexistenciahumana
ni su sentido universal del destino y la verdad
perdurable sobrelavida. Ni tan siquierapoemas como
los de los pueblos germanos, tan profundamente
humanos y tan préximos a nosotros, pueden
compararse, por la amplitud y la permanencia de la
accion, con los de Homero. La diferencia entre su
significacion histéricaen lavidade su puebloy lade
la épicamedieval, germana o francesa, se manifiesta
por & hecho dequelainfluenciade Homero seextendio,
sininterrupcion, através de més de un millar de afios,
mientras gque la épica medieval cortesana fue pronto
olvidada, tras la decadencia del mundo caballeresco.
Lafuerzavita de la épica homérica produjo todavia
enlaépocahelenistica, enlacual sebuscabaatodo un
fundamento cientifico, unanuevaciencia, lafilologia,
consagrada alainvestigacion de su tradicion y de su



forma originaria, la cual vivio exclusvamente de la
fuerza imperecedera de aquellos poemas. Los
polvorientos manuscritos de la épicamedieval, dela
Cancion de Rolando, Beowulf y los Nibelungos
dormitaban, en cambio, en las bibliotecas y fue
necesario que unaerudicion previamente existentelos
descubrierade nuevo y lossacaraalaluz. LaDivina
comedia de Dante es el Unico poema épico delaEdad
Mediaque haal canzado un lugar analogo no sdloenla
vidade su propianacion, sino delahumanidad entera.
Y ello por una razon andloga. El poema de Dante,
aunque condicionado por € tiempo, se eleva, por la
profundidad y la universalidad de su concepcion del

hombrey delaexistencia, aunaalturaque solo acanza
el espirituinglésen Shakespearey € aeméan en Goethe.

Verdad es que los estadios primitivos de la expresion
poética de un pueblo se hallan condicionados de un
modo mésvigoroso por las particularidades nacionales.

Lainteligenciade su peculiaridad por otros pueblosy
tiempos se halla necesariamente limitada. La poesia
arraigada en € suelo —y no hay ninguna verdadera
poesia que no lo esté— solo se eleva a una validez
universal en cuanto alcanza el mas alto grado de
universalidad humana. El hecho de que Homero, €

primero que entraen lahistoriade lapoesiagriega, se
hayaconvertido en el maestro delahumanidad entera,

demuestra la capacidad Unica del pueblo griego para
llegar al conocimiento y alaformulacion de aquello



gue atodos nos une 'y a todos nos mueve.

Homero es e representante de la cultura griega
primitiva. Hemos apreciado yasu valor como “fuente’
de nuestro conocimiento histérico delasociedad griega
mas antigua. Pero su pintura inmortal del mundo
caballeresco es algo mas que un reflgo involuntario
de larealidad en el arte. Este mundo de grandes
tradicionesy exigenciaseslaesferadelavidaméasata
enlacua lapoesiahomeéricahatriunfadoy delacual
se hanutrido. El pathos del ato destino (52) heroico
del hombre es € aliento espiritual de la lliada. El
ethosdelaculturay delamoral aristocraticashallael
poema de su vida en la Odisea. La sociedad que
produjo aguella forma de vida tuvo que desaparecer
sindgar testimonioalguno a conocimiento historico.
Pero su pinturaideal, incorporadaalapoesiahomérica,
Ileg6 aconvertirse en el fundamento viviente de toda
laculturahel énica. Holderlin hadicho: “ Lo perdurable
eslaobradelos poetas.” Este verso expresala ley
fundamental de la historia de la culturay de la
educacion helénicas. Suspiedras fundamentales se
hallan en laobradelos poetas. Degradoengradoy
de un modo creciente desarrollalapoesiagriega, con
plena conciencia, su espiritu educador. Podria, acaso,
preguntarse como es compatible laactitud plenamente
objetiva de la epopeya con este designio. Hemos
mostrado yaen el andlisis precedente dela Embajada
aAquilesy de la*“Telemaquia’, mediante ejemplos



concretos, laintencion educadora de aquellos cantos.
Pero la importancia educadora de Homero es
evidentemente mas amplia. No se limita al
planteamiento expreso de determinados problemas
pedagOgicosni aal gunos pasgjesque aspiran aproducir
un determinado efecto éico. Lapoesia homéricaes
una vastay complejacbrade espirituqueno esposible
reducir a una formula Unica. Al lado de fragmentos
relativamente recientes, que revelan un interés
pedagdgico expreso, se halan otros pasgjes en los
cuales € interés por los objetos descritos algja la
posibilidad de pensar en un doble designio ético. El
canto noveno de lalliada o la“Telemaquia’ revelan
en su actitud espiritual unavoluntad tan decididade
producir un efecto consciente, que se aproximan ala
elegia. Hemosdedistinguir deellosotrosfragmentos
en los cuales serevela, por decirlo asi, unaeducacion
objetiva, que no tiene nada que ver con €l propodsito
del poeta, sino que se funda en la esencia misma del
canto épico. Ello nos conduce a los tiempos
relativamente primitivos donde se halla el origen del
género.

Homero nos ofrece multiples descripciones de
losantiguos aedos, de cuyatradicion artisticahasurgido
laépica. El propdsito de aquell os cantores es mantener
vivos en la memoria de la posteridad los “hechos de
los hombres y de los dioses”.>® La gloria, y su
mantenimiento y exaltacion, constituye el sentido



propio de los cantos épicos. Las antiguas canciones
heroi cas eran muchas veces denominadas “ glorias de
loshombres’ >3 El cantor del primer canto delaOdisea
recibe del poeta, que amalos nombres significativos,
el nombre de Femio, es decir, portador de la fama,
conocedor de la gloria. EI hombre del cantor feacio
Demaodoco contienelareferenciaalapublicidad desu
profesion. El cantor, como mantenedor de la gloria,
tiene unaposicion enlasociedad deloshombres. Platon
cuenta el éxtasis entre las bellas acciones del delirio
divino y describe el fendmeno originario que se
manifiestaen € poeta, enrelacion cond.>**Laposesion
(53) y e delirio de las musas se apoderan de un ailma
benditay tierna, ladespiertany laarroban en cantosy
en toda suerte de creaciones poeticas, y en tanto que
glorificalosinnumerableshechosdel pasado, educaa
la posteridad.” Tal es la concepcion originariamente
helénica. Parte de la union necesaria e inseparable de
toda poesia con el mito —el conocimiento de los
grandeshechosdel pasado— y deahi derivalafuncién
socid y educadora del poeta. Esta no consiste para
Platén en ningun género de designio consciente de
influir en los oyentes. El solo hecho de mantener,
mediante € canto, viva la gloria, es ya, por si, una
accion educadora.

Hemos de recordar aqui lo que dijimos antes,
sobre la significacion del ejemplo para la ética
aristocratica de Homero. Hablamos, entonces, de la



importanciaeducadorade|os g empl os creados por €
mito —asi las advertencias o estimulos de Fénix a
Aquiles, de Atenea a Telémaco. El mito tiene en si
mismo esta significacion normativa, incluso cuando
no es empleado de un modo expreso como modelo o
ejemplo. No lo es, en primer término, por la
comparacion de un suceso de lavida corriente con €
correspondiente acaecimiento g emplar del mito, sino
por sumismanaturaeza. Latradicion del pasadorefiere
lagloria, el conocimiento delo grandey lo noble, no
un suceso cualquiera. Lo extraordinario obligaaunque
solo sea por € simple reconocimiento del hecho. El
cantor, empero, no selimitaareferir loshechos. Alaba
y ensalza cuanto en e mundo es digno de elogio y
alabanza. Asi como los héroes de Homero reclaman,
yaenvida, e honor debidoy sehallan reciprocamente
dispuestos aotorgar acadacual laestimacion debida,
todo auténtico hecho heroico se halla hambriento de
honor. Los mitosy las leyendas heroicas constituyen
el tesoro inextinguible de ggemplos y modelos de la
nacion. De ellos saca su pensamiento, los ideales y
normas paralavida. Pruebade laintima conexion de
la épicay & mito es e hecho de que Homero use
paradigmas miticos para todas las situaciones
imaginables de la vida en que un hombre puede
enfrentarse con otro para aconsejarle, advertirle,
amonestarle, exhortarle, prohibirle u ordenarle ago.
Tales ggemplos no se hallan ordinariamente en la



narracion, sino en los discursos de los personajes
épicos. Losmitossirven sempredeinstancianormativa
alacual apelael orador. Hay en suintimidad algo que
tienevalidez universa. Notiene un caracter meramente
ficticio, aunque seasin dudaalguna, originariamente,
el sedimento de acaecimientos historicos que han
alcanzado sumagnitud y lainmortalidad, mediante una
largatradicion y lainterpretacion glorificadora de la
fantasiacreadoradelaposteridad. No de otro modo es
preciso interpretar la union de la poesia con € mito
gue ha sido para los griegos una ley invariable. Se
halla en intima conexién con € origen delapoesiaen
loscantosheroicos, conlaideadeloscantosdeaabanza
y laimitacion deloshéroes. Laley novaemésalade
laaltapoesia. A lo sumo hallamos (54) o mitico, como
un elemento idealizador, en otros géneros, como enla
lirica. Laépicaconstituye, originariamente, un mundo
ideal. Y el elemento deidealidad se hallarepresentado
en el pensamiento griego primitivo por el mito.

Este hecho actia en la epopeya aun en todos los
detalles de estilo y de estructura. Una de las
peculiaridades del lenguaje épico es el uso
estereoti pado de epitetos decorativos. Este uso deriva
directamente del espiritu original delosantiguos »-+
+5 ATY%. En nuestragran epopeya, precedida por una
larga evolucion de los cantos heroicos, estos epitetos
pierden por €l uso su vitalidad, pero son impuestos
por laconvencion del estilo épico. Losepitetosaidados



no son ya siempre usados con una significacion
individual y caracteristica. Son, en una gran medida,
ornamental es. Constituyen, sin embargo, un e emento
indispensable de este arte, acufiado por unatradicion
de siglosy aparecen constantemente en é aun donde
no hacen faltaeincluso cuando perturban. Losepitetos
han pasado aser yaunsimpleingrediente dela esfera
ideal donde es enaltecido cuanto tocalanarracion
épica. Aunmasalladel uso delosepitetos, dominaen
las descripciones y pinturas épicas este tono
ponderativo, ennoblecedor y transfigurador. Todo lo
bajo, despreciablemente innoble, es suprimido del
mundo épico. Yalosantiguosobservaron como eleva
Homero a aquella esfera aun las cosas en si méas
insignificantes. Didn de Prusa, que apenastuvo clara
conciencia de la conexion profunda entre el estilo
ennoblecedor y laesenciade laépica, contrapone a
Homero a critico Arquilocoy observa que los
hombres necesitan, parasu educacion, mejor lacensura
guelaaabanza.® Sujuicionosinteresa agui menos
porque expresa un punto de vista pesimista
opuesto a la antigua educacion delos aristécratas
y su culto del gemplo. Veremos més tarde sus
presuposiciones sociales. Pero apenas es posible
describir, deun modo mas certero, la naturaleza del
estilo épico y su tendencia idealizadora, que con las
palabras de aquel retérico lleno de fina sensibilidad
paralas cosas formales. “Homero, dice, haensalzado



todo: animalesy plantas, el aguay latierra, lasarmas
y los caballos. Podemos decir que no pasd sobre
nada sin elogio y alabanza. Incluso a Unico que ha
denostado, Tersites, lo denomina orador devoz clara.”
Latendenciaidealizadoradela épica, conectada
con su origen en los antiguos cantos heroicos, la
distingue delasdemasformasliterariasy laotorgaun
lugar preeminente en lahistoriadelaeducacion griega.
Todoslosgénerosdelaliteraturagriegasurgen delas
formas primariasy naturales delaexpresion humana.
Asi, lapoesiamélicanace delas canciones populares,
cuyas formas cambia y enriquece artisticamente; €
yambo, de los cantos de las fiestas dionisiacas; los
himnos y e prosodion, de los servicios divinos; 10s
epitalamios, (55) de las ceremonias populares de las
bodas; las comedias, de los komos; las tragedias, de
losditirambos. Podemosdividir lasformasoriginarias,
apartir delas cuaessedesarrollan losgéneros poéticos
posteriores, en aguellas que pertenecen alos servicios
divinos, lasque serefieren alavidaprivaday las que
seoriginan enlavidadelacomunidad. Lasformasde
expresiOn poéticade origen privado o culto tienen poco
que ver con la educacion. En cambio, los cantos
heroicossedirigen, por su esenciamismaidealizadora,
alacreacion de ggemplares heroicos. Su importancia
educadora se hallaagran distanciade ladelosdemas
géneros poéticos, puesto que reflgja objetivamente la
vida entera y muestra al hombre en su lucha con €l



destinoy por laconsecuciondeun atofin. Ladidéctica
y laelegiasiguen los pasos de laépicay se acercan a
ellapor su forma. Toman de ella el espiritu educador
gue pasa mas tarde a otros géneros como los yambos
y los cantos corales. La tragedia es, por su material
mitico y por su espiritu, la heredera integral de la
epopeya. Debe su espiritu ético y educador Unicamente
asu conexion con laepopeya, no asu origen dionisiaco.
Y s consideramos que las formas de prosa literaria
quetuvieron unaaccion educadoramaseficaz, esdecir,
la historia'y lafilosofia, nacieron y se desarrollaron
directamentedeladiscusion delasideasrelativasala
concepcion del mundo contenidas en la épica,
podremos afirmar, sin mas, que la épicaeslaraiz de
toda educacién superior en Grecia.

Queremos mostrar ahora el elemento normativo
en la estructura interna de la epopeya. Tenemos dos
caminos paraello. Podemos examinar laformaentera
delaepopeya, en su realidad completay acabada, sin
prestar atencion alguna a los resultados y a los
problemas del andlisis cientifico de Homero; o
engolfarnos en las dificultades, inextricables, que
ofrece el espesor delas hipotesisrelativasasu origen
y nacimiento. Ambos procedimientos son malos.
Tomaremos un camino medio. Consideraremos, en
principio, e desarrollo historico de la epopeya, pero
prescindiremos del detalle de los andlisisrelativos a
asunto. En todo caso, es insostenible, aun desde €



punto de vista del absoluto agnosticismo, toda
concepcion gue no tenga en cuenta el hecho claro de
la prehistoria de |a epopeya. Esta circunstancia nos
separadelasantiguasinterpretaciones de Homero que,
por lo que se refiere a problema de la educacion,
consideran siempre conjuntamente la lliada y la
Odisea, en sutotalidad. Latotalidad debe seguir siendo,
naturalmente, €l fin, aun paralosmodernosintérpretes,
incluso si €l analisisconducealaconclusiondequed
todo es el resultado de un trabajo poético,
ininterrumpido a través de generaciones, sobre un
material inagotable. Pero aun si aceptamos la
posibilidad, que parece a todos evidente, de que el
devenir delaepopeyahaincorporado antiguasformas
delassagas. con modificaciones mayores o menoresy
aun de que, una vez completa, haya aceptado la
insercion de cantosenteros de origen mas (56) reciente,
esprecisoredlizar un esfuerzo paraconcebir losestadios
de su desarrollo del modo masinteligible.

La idea que nos hayamos formado de la
naturaleza de los mas antiguos cantos heroicos
influira de un modo esencial en aguellaconcepcion.
Nuestra ideafundamental del origen delaépicaenlas
canciones heroicasmasantiguas, que congtituyen, como
en otros puebl os, latradicion més primitiva, nos hace
suponer queladescripcion deloscombates singulares,
la aristeia, que termina con €l triunfo de un héroe
famoso sobre su poderoso adversario, ha sido la



formamasantiguadeloscantosépicos. Lanarracion
de los combates singulares es mas fértil, desde €
punto de vista del interéshumano, quelaexposicion
deluchasde masas, cuyo espectaculo eintimavitalidad
pasa ligeramente sobre laescena. L as descripciones
de batallas campales sdlo pueden suscitar nuestro
interés en |as escenas dominadas por grandes héroes
individuales. Participamos profundamente en la
narracion delos combatesindividuales porqueen ellos
lo persond y |0 ético, que apenas apareceen lasbatallas
de conjunto, sesitUaen primer términoy por laintima
vinculacion de susmomentosparticulares ala unidad
de la acciéon. Lanarracion delaaristeiadeunhéroe
contiene siempre un fuerte elemento protréptico.
Epi sodios de estaindol e aparecen todavia, de acuerdo
con el modelo épico, en descripciones histéricas
posteriores. En la lliada, constituyen el punto
culminante de la accion bélica. Son escenas
completas, que aun formando parte de laobratotal,
conservan una cierta independencia y muestran asi
que congtituyeron originariamenteunfin ensi mismas
o fueron modeladas en cantos independientes.  El
poetadela Iliada rompe la narracion de la batalla
de Troya mediante la narracion de la colera de
Aquilesy sus consecuenciasy la de un ndmero de
combates individuales tales como la aristeia de
Didémedes (E), deAgamemnon (>), de Menelao (P),
y losduelosentreMendlaoy Paris () y entre Héctor



y Ayax (H). Talesescenaseranladeliciadelarazaa
lacual sedirigianloscantosheroicos. Enellasveiad
espejo de sus propios ideales.

Lanuevafinaidad artisticadelagran epopeya, al
introducir un gran niUmero de escenasde estanaturaleza
y conectarlas a una accion unitaria, consistiano solo,
como antes se usaba, en ofrecer cuadros particulares
de una accion de conjunto gque se supone conocida,
Sino en poner de relieve y destacar €l valor de todos
los héroes famosos. Mediante |a conexidn de muchos
héroes y figuras, ya parcialmente celebrados en los
antiguos cantos, creael poetaun cuadro gigantesco, la
guerra de llion en su totalidad. Su obra muestra
claramente lo que representaba para é la lucha: la
prodigiosa lucha de muchos héroesinmortales, de la
mas ataareté. No solo los griegos. Sus enemigos son
tambi én un puebl o de héroes que luchapor su patriay
por su libertad. “Es del mejor agliero luchar por la
patria’: son las palabras que Homero pone en laboca
no de un (57) griego, sino del héroe de los troyanos,
gue cae por su patriay alcanza con ello la mas dta
calidad humana. L os grandes héroes agueos encarnan
el tipo delamésaltaheroicidad. Lapatria, lamujer y
los nifios, son motivos que actdan menos sobre ellos.
Se habla ocasiona mente de que luchan paravengar el
rapto de Helena. Hay €l intento detratar directamente
con lostroyanose retorno de Helenaasu marido legal
y evitar asi € derrame de sangre, tal como parece



aconsgarlo una politica razonable. Pero no se hace
ningun uso importante de esta justificacion. Lo que
despiertalasimpatiadel poetapor losagueosno esla
justicia de su causa, sino € resplandor imperecedero
de su heroicidad.

Sobre el fondo sangriento de la pelea heroicase
destaca, en la lliada, un destino individual de pura
tragediahumana: lavidaheroicadeAquiles. Laaccion
deAquileses, parael poeta, € lazo intimo mediante el
cual relinelas escenas sucesivas deluchaen unaunidad
poética. A latragicafiguradeAquilesdebelalliada e
No ser para nosotros un venerable manuscrito del
espiritu guerrero primitivo, sino un monumento
inmortal para el conocimiento de laviday del dolor
humano. La gran epopeya no representa sélo un
progreso inmenso en el arte de componer un todo
complgjoy deamplio contorno. Significatambién una
consideracion mas profundadelosperfilesintimosde
laviday sus problemas, que eleva la poesia heroica
muy por encima de su esfera originaria y otorga al
poeta una posi cién completamente nueva, unafuncion
educadoraen el més ato sentido de lapalabra. No es
yasimplemente un divulgador impersonal delagloria
del pasado y de sus hechos. Es un poeta en el pleno
sentido delapalabra: intérprete creador delatradicion.

Interpretacion espiritual y creacion son, en el
fondo, uno y lo mismo. No es dificil comprender que
laenormey superior originalidad delaepopeyagriega,



en la composicion de un todo unitario, brota de la
misma raiz de su accion educadora: de su mas ata
conciencia espiritual de los problemas de lavida. El
interés y el goce creciente en el dominio de grandes
masasde material, que esun rasgo tipico delos Ultimos
gradosdedesarrollo deloscantos épicosy quesehalla
también en otros puebl os, no conduce necesariamente,
en ellos, a la gran epopeya, y cuando esto ocurre,
facilmente cae en el peligro de degenerar en una
narracion novelesca que comience “con el huevo de
Leda’, conlahistoriadel nacimiento del héroe, através
de una serie fatigosa de cuentos tradicionales. La
exposicion de la epopeya homérica, dramética y
concentrada, siempre intuitiva y representativa,
avanzando siempre in medias res, procede siempre
mediante rasgos cefiidos y precisos. En lugar de una
historia de la guerra troyana o de la vida entera de
Aquiles, ofrece solo, con prodigiosa seguridad, las
grandes crisis, algunos momentos de importancia
representativay de lamas altafecundidad poética, 1o
cua |lepermite concentrar y evocar, en un breve espacio
de tiempo, diez (58) afios de guerra, con todas sus
luchasy vicisitudes pasadas, presentesy futuras. Los
criticos antiguos se admiraron ya de esta aptitud. Por
ellafue Homero, para Aristételes y para Horacio, no
solo € clésico entrelos épicos, sino e masalto modelo
defuerzay maestriapoética. Prescindedelo meramente
histérico, dacuerpo alosacaecimientosy dgaquelos



problemas se desarrollen en virtud de su intima
necesidad.

Lalliadacomienzaene momento enqueAquiles
colérico seretiradelalucha. Ello ponealosgriegosen
el mayor apuro. Por loserroresy lasmiseriashumanas,
tras largos afos de lucha, estdn a punto de perder €
fruto de susesfuerzosen € momento en que sehallaban
a punto de conseguir su fin. La retirada de su héroe
més poderoso alientaalosdemésarealizar un esfuerzo
supremo y amostrar todo el resplandor de su bravura.
L osadversarios, animados por laausenciadeAquiles,
ponen en laluchatodo & peso de sufuerzay el campo
de batala llega a momento supremo, hasta que €
creciente riesgo de los suyos mueve a Patroclo a
intervenir. Su muerte amanos de Héctor consigue, a
fin, lo quelassuplicasy losintentos de reconciliacion
de los griegos no habian alcanzado: Aquiles entrade
nuevo en lalucha paravengar asu amigo caido, mata
aHéctor, salvaalos griegos de laruina, entierraa su
amigo conlamentossalvgesalaantiguausanzabarbara
y veavanzar sobresi mismo e destino. Cuando Priamo
searrastraasuspies, pidiéndole el cadaver de su hijo,
seenterneced corazdn sinpiedad del Pelidaal recordar
a su propio anciano padre, despojado también de su
hijo, aunque todavia vivo.

Laterrible clera de Aquiles, que congtituye €
motivo de la accidn entera, aparece con €l mismo
resplandor creciente que rodea a la figura del héroe.



Esla heroicidad sobrehumana de un joven magnifico
gue prefiere, con plena conciencia, la ruda y breve
ascension de una vida heroicaaunavidalargay sin
honor, rodeada de goce y de paz, el verdadero
megal opsychos, sinindulgenciaante su adversario de
igual rango, que atenta al Unico fruto de su lucha: la
gloria del héroe. Asi comienza el poema, con un
momento oscuro de su figura radiante, y el final no
puede compararse con € éxito triunfantedelaaristeia
usual. Aquiles no esta satisfecho de su victoria sobre
Héctor. La historia entera termina con la tristeza
inconsolable del héroe, con aquellas espantosas
lamentaciones de muertedelosgriegosy lostroyanos,
ante Patroclo y Héctor, y la sombria certeza del
vencedor sobre su propio destino.

Quien pretenda suprimir el dltimo canto o
continuar la accién hasta la muerte de Aquiles y
convertir la lliada en una aquileida o piense que €
poemaeraoriginariamente asi, considerael problema
desde € punto de vista histérico y del contenido, no
desded punto devistaartistico delaforma. Lalliada
celebralagloriade lamayor aristeia de laguerrade
Troya, @ triunfo de Aquiles sobre el (59) poderoso
Héctor. En ella se mezcla latragedia de la grandeza
heroica, consagrada ala muerte, con la sumision del
hombre a destino y a las necesidades de la propia
accion. A laauténticaaristeia pertenece e triunfo del
héroe, no su caida. Latragedia que encierrael hecho



de que Aquiles se resuelva a gecutar en Héctor la
venganzade lamuerte de Patroclo, apesar de que sabe
gue tras la caida de Héctor le espera, a su vez, una
muertecierta, no hallasu plenitud hastalaconsumacion
de la catastrofe. Sirve sdlo para enaltecer y llevar a
mayor profundidad humanalavictoriade Aquiles. Su
heroismo no pertenece a tipo ingenuo y elemental de
los antiguos héroes. Se elevaala e eccion deliberada
de unagran hazaia, al precio, previamente conocido,
de la propia vida. Todos los griegos posteriores
concuerdan en esta interpretacion y ven en €llo la
grandezamoral y lamés vigorosa eficacia educadora
del poema. La resolucion heroica de Aquiles solo
a canzasu plenitud tragicaen su conexion con € motivo
desu céleray e vano intento de los griegos de llegar
alareconciliacion, puesto que su negativa es la que
acarrea la intervencion y la caida de su amigo en €
momento del descalabro griego.

De estaconexién es preciso concluir quelalliada
tiene un designio ético. Para poner en claro, de un
modo convincente, las particularidades de aquel
propdsito, seria preciso un analisis penetrante que no
podemos redlizar agui. Claro es que € problema, mil
vecesdiscutido, del nacimiento delaepopeyahomeérica,
no puede ser resuelto de golpe ni dejado de lado
mediante la ssimple referencia a aquel designio, que
presupone, natural mente, launidad espiritual delaobra
de arte. Pero es un saludable antidoto contra la



tendenciaunilateral adesmenuzar e conjunto, e hecho
de que aparezcan de un modo claro las lineas solidas
delaaccion. Y sete hecho debe destacarse con claridad
meridiana desde nuestro punto de vista. Podemos
prescindir del problema de cua fue e creador de la
arquitectura del poema. Lo mismo si se hallaba
vinculada a la concepcion originaria que si es el
resultado de la elaboracion de un poeta posterior, no
es posibledesconocerlo enlaformaactual delalliada
y esdefundamental importanciaparasudesignioy su
efecto.

Lo dilucidaremos s6lo en algunos puntos de
mayor importancia. Ya en € primer canto, donde se
refiere la causa de la discordia entre Aquiles y
Agamemnon, laofensaaCrises, € sacerdote deApolo,
y laclleradel dios, que derivade ella, toma el poeta
un partido inequivoco. Refiere la actitud de ambas
partes contendientes de un modo completamente
objetivo, pero con claridad las calificadeincorrectas,
por desmesuradas. Entre ellos se halla el prudente
anciano Néstor, lapersonificacion delasofrosyne. Ha
visto tresgeneracionesdemortalesy habla, como desde
unaltositial, aloshombresairadosdel presente, sobre
sus agitaciones momentaneas. La figura de Néstor
mantienelatotalidad delaescenaen equilibrio. Yaen
esta primera escena aparece |a palabra estereotipada
até. A laceguera(60) deAgamemnodn
sejunta, en € canto nueve, lade Aquiles, mucho mas



grave en susconsecuencias, puesto que no “ sabe ceder”
y, cegado por lacdlera, traspasatodamedidahumana.
Cuando ya es demasiado tarde, se expresa lleno de
arrepentimiento. Maldice ahora su encono, que lo ha
conducido a ser infiel a su destino heroico, a
permanecer ocioso y a sacrificar a su mas querido
amigo. Asimismo, lamenta Agamemnon, tras su
reconciliacion con Aquiles, su propiaceguera, en una
amplia alegoria sobre los efectos mortales de até.
Homero concibe aaté, asi como amoira, de un modo
estrictamentereligioso, como unafuerzadivinaqueel
hombre puede apenasresistir. Sin embargo, aparece el
hombre, especialmenteen el canto noveno, s no duefio
de su destino, por |o menos en un cierto sentido como
un coautor inconsciente. Hay una profundanecesidad
espiritua en el hecho de que, precisamentelosgriegos,
paralos cuales laaccion heroica del hombre se halla
en el lugar més alto, experimentaran, como algo
demoniaco, el tragico peligro de la cegueray la
consideraran como lacontraposicion eternaalaaccion
y ala aventura, mientras que la resignada sabiduria
asdticatratara de evitarlo mediante la inaccion y la
renuncia. Lafrase de Heraclito, hoj ahgrwpwl|dai
mon, se hallaen el término del camino querecorrieron
losgriegos en &l conocimiento del destino humano. El
poetaquecred lafiguradeAquiles, seshdlaal comienzo.
Laobrade Homero estden su totalidad inspirada
por un pensamiento “filosofico” relativo alanaturaleza



humanay alasleyeseternasdel curso del mundo. No
escapa a ella nada esencial de la vida humana.
Considera el poeta todo acaecimiento particular ala
luz de su conocimiento general de la esencia de las
cosas. La preferencia de los griegos por la poesia
gnomica, la tendencia a estimar cuanto ocurre de
acuerdo conlasnormasmésaltasy apartir de premisas
universales, e uso frecuente de giemplos miticos,
considerados como tipos eideal esimperativos, todos
estosrasgostienen su tltimo origen en Homero. Ninguiin
simbolo tan maravilloso de la concepcion épica del
hombre como la representacion figurada del escudo
de Aquiles tal como lo describe detalladamente la
Iliada.*® Hefestosrepresentaen € latierra, el cieloy €
mar, é sol infatigabley lalunallenay lasconstel aciones
guecoronan €l cielo. Crea, ademés, lasdosméasbellas
ciudades de los hombres. En una de €ellas hay bodas,
fiestas, convites, cortgjosnupcialesy epitalamios. Los
jovenes danzan en torno, a son de las flautas y las
liras. Lasmujeres, enlaspuertas, losmiran admiradas.
El pueblo se hala reunido en la plaza del mercado,
donde sedesarrollaunlitigio. Dos hombres contienden
sobre €l precio de sangre de un muerto. Losjueces se
hallan sentados sobre piedras pulidas, en circulo
sagrado, los cetrosen lasmanos, y dictan lasentencia
La otra ciudad se halla sitiada por dos ejércitos
numerosos, (61) con brillantesarmaduras, que quieren
destruirlao saguearla. Pero sus habitantes no quieren



rendirse, sino que se hallan firmes en las almenas de
las murallas para proteger a las mujeres, ninos y
ancianos. Los hombres salen, empero, secretamentey
arman unaemboscadaalaorillade unrio, donde hay
un abrevadero para € ganado, y asaltan un rebafio.
Acude € enemigo y se daunabatallaen laorilladel
rio. Vuelan las lanzas en medio del tumulto, avanzan
Erisy Kydoimos, losdemoniosdelaguerra, y Ker, el
demonio de la muerte, con su veste ensangrentada, y
arrastran por los pies a los muertos y heridos. Hay
también un campo donde los labradores trazan sus
surcos arando con susyuntasy alaveradel campo se
hallan un hombre que escanciavino en una copa para
su refrigerio. Luego viene unahacienda, entiempo de
cosecha. Lossegadores|levanlahoz enlamano, caen
las espigas al suelo, son atadas en gavillas, y el
propietario esta silencioso, con el corazén alegre,
mientraslossirvientes preparan lacomida. Un vifiedo,
con susalegres vendimiadores, un soberbio rebafio de
cornudos bueyes, con sus pastores y perros, una
hermosadehesaenlohondo deunvalle, consusoveas,
apriscosy establos; un lugar parala danza donde las
muchachasy los mozos bailan cogidos de lasmanosy
un divino cantor que cantacon voz sonora, completan
estapinturaplenariadelavidahumana, con su eterna,
sencillay magnificasignificacion. Entorno al circulo
del escudo y abrazando la totalidad de las escenas,
fluye el Océano.



Laarmoniaperfectadelanaturalezay delavida
humana, que se revela en la descripcion del escudo,
dominalaconcepcion homéricadelareaidad. Ungran
ritmo andogo penetralatotalidad de su movimiento.
Ningun diase hallatan henchido de confusion humana
qued poetaolvide observar como selevantay sehunde
el sol sobre los esfuerzos cotidianos, como sigue €
reposo a trabajo y lalucha del diay como € suefio,
queaflojalosmiembros, abrazaalos mortales. Homero
no es naturalista ni moralista. No se entrega a las
experiencias cadticasdelavidasin tomar unaposicion
ante ellas, ni las domina desde fuera. Las fuerzas
morales son para él tan reales como las fisicas.
Comprende las pasiones humanas con mirada
penetrante y objetiva. Conoce su fuerza elemental y
demoniacaque, masfuerte que el hombre, lo arrastra.
Pero, aungue su corriente desborde con frecuencialas
margenes, se halla, en ultimo término, siempre
contenida por un dique inconmovible. Los ultimos
limites de la ética son, para Homero, como para los
griegosen general, leyesdel ser, no convencionesdel
puro deber. En la penetracion del mundo por este
amplio sentido de larealidad, en relacion con € cual
todo “realismo” parece como irreal, descansa la
ilimitadafuerzade laepopeyahomeérica.

El arte de la motivacion de Homero depende de
la manera profunda mediante la cual penetra en lo
universal y necesario de su (62) asunto. No hay en €l



simple aceptacion pasiva de las tradiciones, ni mera
relacion de los hechos, sino un desarrollo intimo y
necesario de las acciones gque se suceden paso apaso,
eninviolable conexion de causasy efectos. Desde los
primeros versos, laaccion dramética se desarrolla, en
ambos poemas, con ininterrumpida continuidad.
“Canta, oh musa, lacolerade Aquilesy su contienda
en a atrida Agamemnoén. ¢Qué dios permitio que
lucharan con tanta hostilidad?’ Como una flecha, se
disparalapreguntahaciael blanco. Lanarraciondela
coleradeApolo quelasigue delimitaestrechamentey
declaralacausaesencia deladesventuray sesituaal
comienzo delaepopeyacomo laetiologiadelaguerra
del Peloponeso a comienzo delahistoriade Tucidides.
L aaccion no se despliegacomo unainconexasucesion
temporal. Rige en ella siempre € principio de razon
suficiente. Todaaccion tiene unavigorosamotivacion
psicol 6gica.

Pero Homero no es un autor moderno que lo
considere todo simplemente en su desarrollo interno,
como unaexperienciao fendbmeno deuna conciencia
humana. Enel mundo en que vive, nada grande
ocurre sin la cooperacion deuna fuerza divina, y
lo mismo pasa en la epopeya. La inevitable
omniscienciadel poetano serevelaen Homero en la
forma en que nos habla de las secretas e intimas
emociones de sus persongjes, como s las hubiera
experimentado en si mismo, como es preciso quelo



hagan nuestros escritores, Sino que velasconexiones
entrelo humano y lo divino. No es f&cil sefidar los
limitesa partir delos cualesesta representacion dela
realidad es. en Homero, un artificio poético. Pero es
evidentementefal so explicar siemprela intervencion
delosdiosescomo unrecurso de lapoesia épica. El
poeta no vive en un mundo de ilusidon artistica
consciente, tras el cual se halle la friay frivola
ilustracion y la banalidad del topico burgués. Si
perseguimos claramente los ggemplosde intervencién
divina en la épica homérica, veremos un desarrollo
espiritual que vadesdelasintervenciones mésexternas
y esporédicas, que pueden pertenecer alos usos méas
antiguos ddl estilo épico, hasta la guia constante de
ciertos hombres por la divinidad. Asi, Odiseo es
conducido por inspiraciones siempre renovadas de
Atenea.

También en el antiguo Oriente actlian |os dioses
no solo en lapoesia, sino también enlos acaecimientos
religiosos y politicos. Ellos son los que en verdad
actlian en las accionesy los sufrimientos humanos, 1o
mismo en las inscripciones reales de los persas,
babiloniosy asirios que enloslibros historicos delos
judios. Losdioses seinteresan siempreen €l juego de
las acciones humanas. Toman partido en sus luchas.
Dispensan sus favores o aprovechan sus beneficios.
Todos hacen responsable asu diosdelos bienesy los
mal es que les acaecen. Todaintervenciony todo éxito



esobrasuya Tambiénenlalliada sedividenlosdioses
en dos campos. Esta es una creencia antigua. Pero
algunosrasgos de su €l aboracion son nuevos, como €
esfuerzo del poeta paramantener, en ladisension que
promueve (63) entrelosdiosesdelaguerradeTroya,
lalealtad de los dioses entre si, la unidad de su poder
y lapermanenciade su reino divino. La Ultima causa
de todo acaecimiento es la decision de Zeus. Incluso
en latragediade Aquiles, ve Homero el decreto de su
supremavoluntad. En todamotivacion delasacciones
humanas intervienen los dioses. Ello no se hala en
contradiccion conlacomprensién natural y psicol 6gica
de los mismos acaecimientos. En modo alguno se
excluyen laconsideracion psicol0gicay metafisicade
un MisSmo suceso. Su accion reciproca es, para el
pensamiento homérico, |o natural.

Asi mantienelaepopeyaunaduplicidad peculiar.
Toda accion debe ser considerada, a mismo tiempo,
desde €l punto de vista humano y desde € punto de
vistadivino. Laescenade estedramaseredizaen dos
planos. Perseguimos constantemente el curso sub
speciedelasaccionesy los proyectoshumanosy €l de
los mas altos poderes querigen e mundo. Asi aparece
con claridad lalimitacion, lamiopiay ladependencia
de las acciones humanas en relacion con decretos
sobrehumanos e insondables. L os actores no pueden
ver estaconexion tal como aparecealosojosdel poeta
Basta pensar en laepopeyacristianamedieval, escrita



enlenguaromance o germénica, enlacua nointerviene
fuerzaalgunadivinay todos|os sucesos se desarrollan
desde el punto de vista del acaecer subjetivoy de la
actividad puramente humana, para darse cuentadela
diferenciadelaconcepcion poéticadelarealidad propia
deHomero. Laintervencion delosdiosesenloshechos
y los sufrimientos humanos obliga al poeta griego a
considerar siemprelasaccionesy €l destino humanos
en su significacion absoluta, a subordinarlos a la
conexion universal del mundo y a estimarlos de
acuerdo conlasmasatasnormasreligiosasy morales.
Desde el punto de vista de la concepcion del mundo,
laepopeyagriegaesmasobjetivay mas profundague
la épica medieval. Una vez mas, solo Dante es
comparable a ella, en su dimension fundamental. La
epopeya griega contiene ya en germen a la filosofia
griega. Por otraparte, serevelaconlamayor claridad
el contraste de la concepcion del mundo puramente
teomorficadelos pueblosorientales, paralacual solo
Diosacttay & hombreessilo € objeto de su actividad,
con el caracter antropocéntrico del pensamiento griego.
Homero sitliacon lamayor resolucion a hombrey su
destino en primer término, aungque lo considere desde
laperspectivadelasideasmésdtasy delos problemas
delavida

En la Odisea, esta peculiaridad de la estructura
espiritual de la epopeya griega se manifiesta todavia
de un modo mésvigoroso. La Odisea pertenece auna



€poca cuyo pensamiento se hallaba ya en alto grado
ordenado racional y sisteméticamente. En todo caso,
el poema completo, tal como ha llegado a nosotros,
fueterminado en aguel periodoy manifiestaclaramente
sus huellas. Cuando dos pueblos luchan entre si y
claman & auxilio de susdioses, conruegosy sacrificios,
ponen aéstos en unadificil situacion, sobretodo para
(64) un pensamiento que cree en laomnipotenciay en
lajusticiaimparcial delafuerzadivina. Asi, vemosen
la [liada un pensamiento moral y religioso ya muy
avanzado luchar con el problema de poner en
concordanciael carécter originario, particular y local
de la mayoria de los dioses, con la exigencia de una
direccion unitaria del mundo. La humanidad y la
proximidad de los dioses griegos llevaba a una raza,
gue se sabia, con plena conciencia de su orgullo
aristocratico, intimamente emparentada con |os
inmortales, aconsiderar que laviday las actividades
delasfuerzascelestesno eran muy distintasdelasque
se desarrollaban en su existencia terrena. Con esta
representacion, que choca con la elevacion abstracta
de los fil6sofos posteriores, contrasta en lalliada un
sentimiento religioso en cuya representacion de la
divinidad y, sobre todo del soberano supremo del
mundo, hallan su alimento lasideas mas sublimes del
artey delafilosofiaposteriores. Pero solo enlaOdisea
hallamos una concepcion del gobierno de los dioses
mas consecuentey sistematica.



Toma de la lliada, al comienzo de los cantos
primeroy quinto, laideade un concilio delos dioses;
pero salta a la vista la diferencia de las escenas
tumultuosasdel Olimpo delalliaday losmaravillosos
consegjos de personalidades sobrehumanas de la
Odisea. Enlalliada, los dioses estan a punto de venir
alasmanos. Zeusimpone su superioridad por lafuerza
y los dioses emplean en sus luchas medios humanos
—demasiado humanos— como laastuciay lafuerza.
El dios Zeus, que preside €l consgjo de los dioses al
comienzo delaOdisea, representaunaaltaconciencia
filosoficadel mundo. Empiezasu consideracion sobre
el destino presente mediante el planteamiento general
del problema de los sufrimientos humanos y la
inseparable conexion del destino con las culpas
humanas. Estateodicea se cierne sobrelatotalidad del
poema. Para €l poeta, es la més alta divinidad una
fuerza sublimey omnisciente que se hallapor encima
de los esfuerzos y los pensamientos de |os mortales.
Su esencia es el espiritu y el pensamiento. No es
comparable con las miopes pasiones que acarrean las
faltas de los hombresy los hacen caer en lasredes de
Até. El poetaconsidera, desde este punto devistaético
y religioso, los sufrimientos de Odiseo y lahybris de
los pretendientes expiados con la muerte. La accién
trascurreentorno aeste problemaunitario hastae fin.

Pertenecealaesenciadeestahistoriael hechode
que la voluntad maés alta, que orienta de un modo



consecuente y poderoso € conjunto de laacciéony la
conduce, finalmente, a un resultado justo y feliz,
aparezca claramente en su momento culminante. El
poeta ordena todo cuanto ocurre en €l sistema de su
pensamiento religioso. Todo personaje mantiene
sélidamente su actitud y su carécter. Esta rigida
construccion ética pertenece, probablemente, a los
ultimos estadiosdela el aboracion poéticadelaOdisea.
En relacion con esto, la critica ha propuesto un
problema que todavia espera resolucion: el de
comprender (65) desde e punto de vista historico
progreso de esta el aboracion moralizadora, apartir de
los estadios més primitivos. Al lado de la idea de
conjunto, éticay religiosa, que domina, a grandes
rasgos, la forma definitiva de la Odisea, ofrece una
riquezainagotabl e de rasgos espiritua esquevan desde
lofabuloso hastaloidilico, lo heroicoy lo aventurero,
sin que se agote con ello la accion del poema. Sin
embargo, la unidad y la rigurosa economia de la
construccion, sentida desde todos los tiempos como
uno de sus rasgos fundamentales, depende de las
grandes lineas del problema religioso y ético que
desarrolla.

Contodo, esto es solo un aspecto de un fendmeno
mucho mésrico. Del mismo modo que ordenaHomero
el destino humano en e amplio marco del acaecer
universal y dentro de una concepcion del mundo
perfectamente delimitada, sitiatambién suspersonges



dentro de un ambiente adecuado. Jamas toma a los
hombres en abstracto y puramente desde el punto de
vistainterior. Todo sedesarrollaen & cuadro plenario
de la existencia concreta. No son sus figuras meros
esguemas que ocas onalmente despierten alaexpresion
draméticay se levanten a extremos prodigiosos hasta
caer, depronto, enlainaccion. Loshombresde Homero
son tan reales que podriamos verlos con los 0jos o
tocarlos con las manos. Por |a coherencia de su
pensamiento y de su accidn, su existenciase halaen
intimarelacion con € mundo exterior. Consideraremos,

por g emplo, aPenélope Laexpresion del sentimiento
hubi eraal canzado unamayor intensidad liricamediante
actividades y expresiones mas exageradas. Pero esta
actitud hubiera sido insoportable, en relacion con €

objetoy parael lector. L os persong esde Homero son
siempre naturales y expresan, en todo momento, su
propia esencia. Poseen una solidez, una facilidad de
movimientos y una intima trabazon ala que nada se
puede comparar. Penélope es, a mismo tiempo, la
mujer casera, lamujer abandonadadel marido ausente,

en presenciade susdificultades con los pretendientes,

la seforafiel y afectuosa con sus sirvientas, lamujer
inquietay angustiada por la custodiade su Unico hijo.

No tiene mas apoyo que el honrado y anciano
porquerizo. El padre de Odiseo, débil y anciano, se
hallaen un pequeio y pobreretiro, lgjos de laciudad.

Su propio padre estalgosy no puede ayudarla. Todo



esto es sencilloy necesario y en su multiple conexion
desarrolla la intima l6gica de la figura mediante un
efecto reposado y plastico. El secreto de la fuerza
plasticadelasfiguras homéricas se hallaen su aptitud
de situarlas, de un modo intuitivo y con precision y
claridad matematicas, en el sélido sistema de
coordenadas de un espacio vital.

La aptitud de la epopeya homérica para
proporcionarnos laintuicion del mundo que describe
COMO un cosmos compl eto que descansa en si mismo
y en el cual se mantiene el equilibrio entre el acaecer
movil y un elemento de permanenciay orden, arraiga,
en ultimo (66) término, en unapeculiaridad especifica
del espiritu griego. Maravillaa espectador moderno
el hecho de que todas las fuerzas y tendencias
caracteristicas del pueblo griego, que se manifiestan
en su evolucion histérica posterior, se revelan ya, de
un modo claro, en Homero. Esta impresion es,
naturalmente, menos evidente cuando consideramos
los poemas aislados. Pero si consideramos a Homero
y laposteridad griegaen unasolavistade conjunto, se
pone de relieve su poderosa comunidad. Su
fundamento mas profundo se halla en cualidades
innatas y hereditarias de la sangre y de laraza. Nos
sentimos, a mismo tiempo, ante ellas, proximos y
alejados. En el conocimiento de esta diferencia
necesaria de lo analogo se funda la fecundidad de
nuestro contacto con e mundo griego. Sin embargo,



sobre el elemento de larazay € pueblo, que sélo
podemos aprehender de un modo sentimental e
intuitivo y que se conserva con rara inmutabilidad a
través de los cambios historicos del espiritu y de la
fortuna, no podemosolvidar laincalculableinfluencia
historica que ha ejercido el mundo humano
configurado por Homero sobre todo el desarrollo
histérico ulterior de su nacion. Por primeravez en €l
ha llegado & espiritu pan-helénico ala unidad de la
conciencia nacional e impreso su sello sobre toda la
culturagriegaposterior. (67)



IV.HESIODOY LAVIDA CAMPESINA

AL LADO de Homero col ocaban los griegos, como
Su segundo poeta, a beocio Hesiodo. En € serevela
una esfera social completamente distinta del mundo
delosnoblesy su cultura. Especiamenteel tltimo de
los poemas conservadosde Hesiodo y € mésarraigado
alatierra, los Erga, ofrece lapinturamésvivaz de la
vidacampesinadelametropoli a final del sigloVIlly
completa, deun modo esencial, larepresentacion dela
vida més primitiva del pueblo griego adquiridaen €
jonico Homero. Homero destaca, con la mayor
claridad, & hecho de quetodaeducaci n tiene su punto
de partida en la formacién de un tipo humano noble
gue surge del cultivo de las cualidades propias de los
sefioresy deloshéroes. En Hesiodo serevelalasegunda
fuente delacultura: € valor del trabgjo. El titulo Los
trabajos?losdias, quelaposteridad hadado a poema
didacticoy campesino de Hesiodo, expresaesto deun
modo perfecto. El heroismo no se manifiesta solo en
las luchas a campo abierto de los caballeros nobles



con susadversarios. Tambiéntienesu heroismo lalucha
tenaz y silenciosadelostrabgadorescon laduratierra
y con los elementos, y disciplina cualidades de valor
eterno paralaformacion del hombre. No en vano ha
sido Grecia la cuna de la humanidad que sittaen lo
mas alto laestimacion del trabajo. No debeinducirnos
aerror lavidalibre de cuidados delaclase sefiorial en
Homero: Grecia exige de sus habitantes una vida de
trabajo. Herédoto expresa esto mediante una
comparacion con otros paises y pueblos masricos: >’
“Grecia ha sido en todos los tiempos un pais pobre.
Pero en ello funda su areté. Llega a ella mediante el
ingenio y lasumision auna severaley. Mediante ella
sedefiende Hélade delapobrezay delaservidumbre.”
Su campo se hallaconstituido por multiples estrechos
vallesy paisges cruzados por montafias. Carece cas
en absoluto de las amplias Ilanuras facilmente
cultivables del norte de Europa. Ello le obliga a una
lucha constante con € suelo para arrancarle 1o que
solo asi le puede dar. Laagriculturay laganaderiahan
sido siempre las ocupaciones mas importantes y mas
caracteristicas de los griegos. S6lo en las costas
prevalecio maés tarde la navegacion. En los tiempos
mas antiguos predomind en absol uto el estado agrario.
Pero Hesiodo no nos pone sblo ante los ojos la
vidacampesina, comota. Vemostambiénend laaccion
de la cultura noble y de su fermento espiritual —la
poesia homérica— sobre las capas mas profundas de



lanacion. El proceso delaculturagriegano sereadliza
(68) sblo mediante la imposicion, de las maneras y
formas espirituales creadas por unaclase superior sobre
el resto del pueblo. Todas|as clases aportan su propia
contribucién. El contacto con la culturamas alta, que
recibe de la clase dominante, despiertaen losrudosy
toscos campesinos la més viva reaccion. En aquel
tiempo eran heraldos de lavida més altalos rapsodas
gue recitaban | os poemas de Homero. En &l conocido
preludio de la Teogonia, cuenta Hesiodo como fue
llamado alavocacion de poeta; como siendo unsimple
pastor y apacentando sus rebarios al pie del Helicon,
recibio cierto dia la inspiracion de las musas, que
pusieron en sus manos el baculo del rapsoda. Pero el
poeta de Ascra no difundio solo ante las multitudes
guele escuchaban enlasadeasée esplendor y lapompa
de los versos de Homero. Su pensamiento se halla
profundamente enraizado en €l suelo fecundo de la
existencia campesina y, puesto que su experiencia
persond lellevabamasalladelavocacion homéricay
le otorgaba una personalidad y una fuerza propia, le
fue dado por las musas revelar los valores propios de
lavidacampesinay anadirlosal tesoro espiritual dela
nacion entera.

Gracias a sus descripciones, podemos
representarnos claramente el estado del campo en
tiempo de Hesiodo. Aungue no sea posible, en un
pueblo tan multiforme como € griego, generaizar a



partir del estado de Beocia, sus condiciones son, sin
duda, en una amplia medida, tipicas. Los poseedores
del poder y delaculturason los noblesterrateni entes.
Pero los campesinos tienen, sin embargo, una
considerable independencia espiritual y juridica. No
existe la servidumbre y nada indica ni remotamente
gue aquellos campesinos y pastores, que vivian del
trabajo de sus manos, descendieran de una raza
sometidaen lostiempos de las grandes emigraciones,
como ocurria acaso en los laconios. Se redinen todos
los dias en e mercado y en el »-AC-, y discuten sus
asuntos publicos y privados. Critican libremente la
conducta de sus conciudadanos y aun de los sefiores
preeminentesy “loquelagentedice” eradeimportancia
decisivaparael prestigioy laprosperidad del hombre
ordinario. Solo ante lamultitud puede afirmar surango
y crearse un prestigio.

La ocasion externa del poema de Hesiodo es €
proceso con su codicioso, pletistay perezoso hermano
Perses, €l cual, después de haber administrado mal la
herencia paterna, insiste constantemente en nuevos
pleitosy reclamaciones. Laprimeravez haganado la
voluntad del juez, mediante soborno. Laluchaentrela
fuerzay € derecho, que se manifiesta en € proceso,
no es, evidentemente, solo asunto personal del poeta;
éste se hace, al mismo tiempo, portavoz delaopinién
dominante entrelos campesinos. Su atrevimiento llega
atanto, que echa en cara a los sefores “devoradores



deregalos’ su codiciay el abuso brutal de su poder.
Su descripcién no puede compaginarse con la pintura
ideal del dominio patriarcal delosnoblesen Homero.
Este estado de cosas y € descontento que produce
existia (69) naturamente también antes. Pero para
Hesiodo € mundo heroico pertenece a otro tiempo
distintoy mejor que e actual, “laedad de hierro”, que
pinta en los Erga con colores tan sombrios. Nada es
tan caracteristico del sentimiento pesimistadel pueblo
trabajador como la historia de las cinco edades del
mundo que empieza con |os tiempos dorados, bagjo €
dominio de Cronos, y conduce gradualmente, en linea
descendente, hasta el hundimiento del derecho, dela
moral y de lafelicidad humana en los duros tiempos
actuales. Aidosy Némesis se han velado y abandonado
latierra pararetornar a Olimpo con los dioses. Solo
han dejado entreloshombres sufrimientosy discordias
sinfin.

En semgante ambiente no es posible que surja
un puro ideal de educacion humana, como ocurrié en
los tiempos mas afortunados de la vida noble. Tanto
mas importante es averiguar qué parte ha tomado el
pueblo en € tesoro espiritual delaclasenobley enla
elaboracion delaculturaaristocraticaparaadoptarlay
convertirla en una forma de educacion adecuada al
pueblo entero. Esdecisivo paraello el hecho dequee
campo no hasido todavia conquistado y sometido por
la ciudad. La culturafeudal campesinano estodavia



sinénimo deretraso espiritual ni esestimadamediante
modulos ciudadanos. “Campesino” no significa
todavia“inculto”. Incluso las ciudades delostiempos
antiguos, especialmente la metrépoli griega, son
principalmente ciudadesruralesy en sumayoriasiguen
siéndol o después. Del mismo modo quetodoslosarios
sacael campo nuevosfrutosdelo profundo delatierra,
se desarrolla en todas partes una moralidad viva,
pensamientosoriginalesy creenciasreligiosas. Noexiste
todaviaunacivilizacién ni un médulo de pensamiento
ciudadano que todo lo iguale, y aprisione sin piedad
todapeculiaridad y toda originalidad.

La vida espiritual mas alta en el campo sae
naturalmente de |l as capas superiores. Como muestran
ya la lliada y la Odisea, la epopeya homérica fue
primero cantada por trovadores andariegos en las
residencias de los nobles. Pero aun Hesiodo, que se
desarroll6 en un ambiente campesino y trabajé en €
campo, se educo en el conocimiento de Homero antes
de despertar a la vocacion de rapsoda. Su poema se
dirige, en primer término, alos hombres de su estado
y dapor supuesto que susoyentesentienden € lenguaje
artistico de Homero que es el que é mismo emplea.
Nadareveladeun modo tan clarolaesenciade proceso
espiritual queserealizamedianteel contacto deaquella
clase con la poesia homeérica, como la estructura del
poema de Hesiodo. En €l se refleja el proceso de
formacion intimadel poeta. Toda el aboracion poética



de Hesiodo se sujeta sin vacilacion a las formas
estilizadas por Homero. Toma de Homero versos
enteros y fragmentos, palabras y frases. El uso de
epitetos épicos pertenece también al lenguaje de
Homero. De ahi resulta un notable contraste entre €
fondoy laformadel nuevo poema. Sin embargo, (70)
para que estos elementos no populares penetraran en
la existencia, vulgar y apegada al terrufio, de los
campesinos y pastores y otorgaran a sus anhelos y
preferenciasunaclaridad conscientey unainspiracion
moral, era preciso dotarlos de una expresion
convincente. El conocimiento de la poesia homérica
no significasolo paraloshombres del mundo hesiddico
un enriguecimiento enormedelosmediosde expresion.
A pesar de su espiritu heroico y patético, tan geno al
estilo de su vida, les ofreciatambién, por la precision
y claridad con que expresabalos mas altos problemas
delavidahumana, el camino espiritual quelosllevaba,
desde la opresora estrechez de su duraexistencia, ala
amosferamés altay maslibre del pensamiento.

El poema de Hesiodo nos permite conocer con
claridad € tesoro espiritua que poseian los campesinos
beocios, independientemente de Homero. Enlagran
masa de las sagas de la Teogonia hallamos muchos
temas antiquisimos, conocidos ya por Homero,
pero también otros muchos que no aparecen ali. Y
no es siemprefacil distinguir lo que erayaelaborado
en forma poética y 10 que responde a una simple



tradicion oral. EnlaTeogonia se manifiesta Hesiodo
con toda la fuerza del pensamiento descriptivo. En
losErga se hallamas cercadelarealidad campesinay
desuvida. Perotambién aqui, interrumpe de pronto
el curso de su pensamientoy refierelargosmitos, enla
seguridad de agradar a susoyentes. También parael
pueblo eran losmitosasunto deinterésilimitado. Da
cuerpo a un sinfin de narraciones y reflexiones y
congtituyelafilosofiaenterade aquelloshombres. Asi,
semanifiestaen laeleccidninconsciente del asunto de
las sagas |la orientacion espiritual propia de los
campesinos. Prefiere los mitos que expresan la
concepcion de lavidaredistay pesimista de aguella
claseolascausasdelasmiseriasy las necesidades de
lavidasocial quelosoprimen. Ene mito dePrometeo
hallalasolucién a problemadelasfatigasy lostrabajos
de la vida humana; la narracion de las cinco edades
del mundo explica laenormedistanciaentrelapropia
existenciay e mundo resplandeciente de Homeroy
reflgja la eterna nostalgia del hombre hacia tiempos
mejores; el mito de Pandora expresalatristey vulgar
creencia, genaa pensamiento caballeresco, delamujer
como origen detodos losmales. No creo queerremos
a afirmar quenofueHesiodo e primero en popularizar
estas historias entre los campesinos. Pero si,
ciertamente, fue el primero en situarlas con resolucion
en la amplia conexion social y filosofica con que
aparecen en sus poemas. La manera como cuenta,



por ejemplo, las historias de Prometeo y Pandora
presupone claramente que fueron ya conocidas antes
por sus oyentes.  El interés predominante por la
epopeya homeérica pasa a segundo término en €l

ambiente de Hesiodo, ante estastradicionesreligiosas,
élicasy socides. Enlosmitosadquiereformala actitud
originaria del hombre antelaexistencia. De ahi que
toda clase social posea su propio tesoro de mitos. Al

lado delos mitos, posee € pueblo su antiguasabiduria
préctica, (71) adquiridapor laexperienciainmemoria

de innumerables generaciones. Consiste, en parte, en
|os conocimientosy consg os profesional es, en normas
moralesy sociales, concentrados en breves formulas
gue permitan conservarlos en la memoria. Hesiodo
nos ha trasmitido, en sus Erga, un gran nimero de
estas preciosastradiciones. Estosfragmentosdelaobra
pertenecen, por su concision y la originalidad del

lenguaje, alas realizaciones poéticas mejor logradas
del poema; aunque lasamplias exposicionesfilosoficas
de la primera parte tengan masinterés desde € punto
devistadelahistoriapersona y espiritua, enlasegunda
parte hallamostodas|astradiciones campesinas: vigjas
reglas sobre el trabgjo del campo en las diferentes
épocasdel afo, unameteorol ogia con preceptos sobre
el adecuado cambio de los vestidos y reglas para la
navegacion. Todo ello rodeado de sentencias morales
sustanciosasy de preceptosy prohibiciones col ocados
a principioy a final. Nos hemos anticipado al hablar



de lapoesia de Hesiodo. Setrata, ante todo, de poner
en claro los multiples elementos culturales de los
campesinos, para los cuales escribié. En la segunda
parte de los Erga se ofrecen de un modo tan patente
gue no hacefaltasino asirlos. Su forma, su contenido
y su estructura revelan inmediatamente su herencia
popular. Se hallan en compl etaoposicion conlacultura
noble. La educacion y la prudencia, en la vida del
pueblo, no conocen nada parecido alaformacion del
hombre en su persondidad total, alaarmoniadel cuerpo
y € espiritu, a la destreza por igual en €l uso de las
armas y de las palabras, en las canciones y en los
hechos, tal como o exigia el ideal caballeresco.
Mantiene, en cambio, unaéticavigorosay permanente,
que se conservainmutable, atravésdelossiglos, enla
vidamaterial deloscampesinosy en €l trabgjo diario
desu profesion. Este codigo esmasreal y maspréximo
alatierra, aunque carezcade un alto ideal.

En Hesiodo seintroduce por primeravez € ideal
gue sirve de punto de cristalizacion de todos estos
elementosy adquiere unaelaboracion poéticaenforma
de epopeya: laidea del derecho. En torno alalucha
por e propio derecho, contra las usurpaciones de su
hermano y lavenalidad delos nobles, se despliegaen
el mas personal de sus poemas, |los Erga, una fe
apasionada en € derecho. La gran novedad de esta
obra es que el poeta habla en primera persona.
Abandona latradicional objetividad de |la epopeyay



se hace € portavoz de una doctrina que maldice la
injusticiay ensalza el derecho. Justificaesta atrevida
innovacion el enlace inmediato del poema con la
contiendajuridicaque sostiene con su hermano Perses.
Habla con Perses y a él dirige sus amonestaciones.
Tratade convencerleen mil formasde que Zeusprotege
alajusticia, aungquelosjuecesdelatierralaconculquen,
y de que los bienes mal adquiridos jamés prosperan.
Sedirigeentoncesal osjueces, alossefiores poderosos,
mediantelahistoriadel halcony € ruisefior, y en otros
lugares. Nos traslada de un modo tan vivaz en la
situacion del proceso, justamente (72) en el momento
anterior aladecision delosjueces, que no seriadificil

cometer el error de pensar que Hesiodo escribio,
precisamente, en aguel momento y que los Erga son
una obra ocasional, nacida integramente de aguella
circunstancia.  Asi lo han pensado algunos nuevos
intérpretes. Parece confirmar este punto de vista el

hecho de que en parte alguna nos hable del resultado
del pleito. No parece que € poeta hubiera dejado a
sus oyentes a oscuras si hubiese recaido ya una
decision. Seconsidero, asi, el poemacomo unreflgjo
del procesoreal. Seinvestigd sobre agunoscambios
desituacion que secreyd hallar end poemay sellego
alaconclusion dequelaobra, por larelgjacion arcaica
de su composicidn que nos permite apenas concebirla
COmMo una unidad, no es otra cosa que una serie de
“Cantos de amonestacion a Perses’, separados en €



cursodd tiempo. Eslatrasposicion a poema didéactico
de Hesiodo de lateoria de los cantos homéricos de
Lachmann.®® Dificilmente pueden conciliarsecon esta
interpretacion laexistenciadeampliaspartesdel poema
de natural eza puramente didactica, que nadatienen que
ver con el proceso y que se hallan, sin embargo,
dirigidas a su hermano Perses y consagradas a su
instruccién, como los calendarios paracampesinos y
navegantesy |las dos col ecciones de maximas morales
unidas a ellos. ¢Y qué influencia pudieron tener las
doctrinasgenerales, de caracter religiosoy moral, sobre
lajusticiay lainjusticia, mantenidasen laprimeraparte
del poema, sobre la marcha de un proceso rea? En
realidad, el caso concreto del proceso jugo
evidentemente un papel importante en la vida de
Hesiodo, pero no es para el poema sino la forma
artistica con que viste € discurso para hacerlo mas
eficaz. Sinéllo, no seriaposiblelaformapersonal de
laexposicionni e efecto dramético delaprimeraparte.
Asi sehacianatural y necesaria, porque el poetahabia
experimentado, real mente, su intimatensiénenlalucha
por su propio derecho. Por estarazon no nos refiere
el proceso hasta su término, porgque el hecho concreto
no afectalafinalidad didacticadel poema.

Asi como Homero describe el destino de los
héroes que luchan y sufren como un drama de los
dioses y de los hombres, ofrece Hesiodo & vulgar
acaecimiento civil desu pleitojudicia como unalucha



delospoderesdel cieloy delatierrapor € triunfo de
lajusticia. Asi, eleva un suceso real de su vida, que
carece por si mismo de importancia, al noblerangoy
ala dignidad de una verdadera epopeya. No puede,
naturalmente, como lo hace Homero, trasladar a sus
oyentesal cielo, porque ningiin mortal puede conocer
las decisionesde Zeus sobre si mismo y sobre sus cosss.
So6lo puede rogar a Zeus que protgja la justicia. El
poema empieza con himnosy plegarias.

(73) Zeus, que humillaalospoderososy ensalza
a los humildes, debe hacer justa la sentencia de los
jueces. El poetamismo tomaentierrael papel activo
dedecir laverdad asu hermano extraviado y apartarlo
del camino funesto de la injusticia y la contienda.
Verdad que Eris es una deidad a la cual 1os hombres
deben pagar tributo, aun contra su voluntad. Pero d
lado de la Eris mala hay una buena que no promueve
lalucha, sino laemulacion. Zeusle dio su moradaen
lasraicesdelatierra. Enciendelaenvidiaen e perezoso
ante el éxito de su vecinoy lo mueve a trabgjoy d
esfuerzo honrado y fecundo. El poetasedirigeaPerses
para prevenirle contra la Eris mala. Solo puede
consagrarse a la indtil mania de disputar e hombre
rico quetiene llenas las trojesy no se halla agobiado
por & cuidado de su subsistencia. Este puede maquinar
contralahacienday los bienesdelosdemasy disipar
el tiempo en e mercado. Hesiodo exhortaasu hermano
a no tomar, por segunda vez, este camino, y a



reconciliarse con & sin proceso; puesto quedividieron
ya, desde hace tiempo, la herencia paternay Perses
tomo parasi masdelo quele correspondia, sobornando
alosjueces. “Insensatos, no saben cuan verdadera es
lasentenciade quelamitad esmayor qued todoy qué
bendicion encierralahierbaméas humilde que produce
latierraparael hombre, lamalvay el asfédelo.” > Asi
el poeta, a dirigir su exhortacion a su hermano, pasa
del caso concreto asuformulacion general. Y yadesde
el comienzo se dgja entrever como se ensalza la
advertenciacontralascontiendasy lainjusticiay lafe
inquebrantable en la proteccion del derecho por las
fuerzas divinas, con la segunda parte del poema, las
doctrinasdd trabgjo deloscampesinosy los navegantes
y lassentenciasrelativasalo que el hombre debe hacer
y omitir. La Unica fuerza terrestre que puede
contraponersed predominiodelaenvidiay lasdisputas
eslaErisbuena, con su pacificaemulacion en  trabgjo.
El trabajo es unaduranecesidad parael hombre, pero
es una necesidad. Y quien provee mediante € a su
modestasubsistencia, recibe mayores bendicionesque
guien codiciainjustamente |os bienes g enos.
Estaexperienciadelavidasefunda, paradl poeta,
enlasleyespermanentesquerigen e orden del mundo,
enunciadasen formareligiosay mitica. Yaen Homero
hallamos € intento deinterpretacién de algunos mitos
desde & punto de vistade una concepcién del mundo.
Pero este pensamiento, fundado en las tradiciones



miticas, no sehalladlli todavias stematizado. Estatarea
le estaba reservada a Hesiodo, en la segunda de sus
grandes obras: |a Teogonia. Los relatos heroicos
participan apenas en la especulacién cosmologicay
teol6gica. Los relativos a los dioses constituyen, en
cambio, su fuente mas abundante. El impulso causal
naciente hall 6 satisfaccion en la construccién sagaz y
completade lagenealogiadelos dioses. Pero lostres
elementos mas esencialesde unadoctrinaracional del
devenir del mundo aparecen también, evidentes, enla
representacion mitica de la Teogonia: e Caos, €
espacio vacio; laTierra y € Cielo, fundamento y
cubierta del mundo, separados del Caos, y Eros, la
fuerza originaria creadora y animadora del cosmos.
Latierray € cielo son elementos esenciales de toda
concepcion miticadel mundo. Y € Caos, quehalamos
también en los mitos nordicos, es evidentemente una
ideaoriginariade lasrazasindogermanicas. El Eros
de Hesiodo esunaideaespeculativaoriginal y de una
fecundidad filosoficaenorme. EnlaTitanomaquiay
en la doctrina de las grandes dinastias de los dioses,
entra en accion la idea teoldgica de Hesiodo de
construir una evolucion del mundo, Ilena de sentido,
enlacual intervienen fuerzas de caracter ético ademas
delasfuerzastelUricasy aimosféricas. El pensamiento
delaTeogonia no se contentacon ponerlosen relacion
con los dioses reconocidos y venerados en |os cultos
ni con los conceptos tradicionales de la religion



reinante. Por e contrario, pone a servicio de una
concepcion sistematica, sobre el origen del mundo y
delavidahumana, elaboradamediantelafantasiay €
intelecto, los datos de la religion en e sentido mas
amplio del culto, delatradicion mitica y dela vida
interior. Asi, concibe todafuerza activacomo una
fuerza divina, como corresponde a aquel grado de la
evolucion espiritual. Noshallamos, pues, ante un
pensamiento Vvivo y mitico, expuesto en laformade
un poemaorigina. Pero este sistemamitico se hala
constituido y gobernado por un elemento racional,
como lo demuestrael hecho de que se extiendamucho
mas alla del circulo delos dioses conocidos por
Homero y objeto del culto y dequeno selimitea
los meros registros y combinaciones de dioses
admitidos por la tradicion, Sino que se atreva a una
interpretacion creadora de los mismos e invente
nuevas personificaciones cuando asi lo exijan las
nuevas necesidades del pensamiento abstracto.
Bastan estas brevesreferencias paracomprender
el trasfondo delos mitos queintroduce Hesiodo en los
Erga, paraexplicar lapresenciadelafatigay lostrabg os
enlavidahumanay laexistenciadel mal en el mundo.
Asi seve, yaen € relato introductorio sobre la buena
y lamalakEris, que laTeogoniay los Erga, apesar de
ladiferenciade su asunto, no se hallaban separadosen
el espiritu del poeta, sino que € pensamiento del
tedlogo penetraen el del moralista, asi como el deéste



semanifiestaclaramente en laTeogonia. Ambasobras
desarrollan la intima unidad de la concepcion del
mundo, de una personalidad. Hesiodo aplicalaforma
“causal” del pensamiento, propiadelaTeogonia, enla
historiade Prometeo delos Erga, alos problemas éticos
y sociales del trabgjo. El trabgo y los sufrimientos
deben de haber venido algunavez a mundo. No pueden
haber formado parte, desde &l origen, delaordenacion
divinay perfectadelas cosas. Hesiodo busca su causa
enlasiniestraaccion de Prometeo, en € robo ddl fuego
divino, que considera desde € punto de vista (75)
moral. Como castigo, cred Zeusalaprimeramujer, la
astuta Pandora, madre de todo € género humano. De
la caja de Pandora salieron los demonios de la
enfermedad, delave ez y otrosmil malesque pueblan
hoy latierray e mar.

Es una innovacion atrevida interpretar € mito
desded punto devistadelasnuevasideasespecul ativas
del poetay colocarlo en unlugar tan central. Suuso en
la marcha general del pensamiento de los Erga
corresponde a uso paradigmatico del mito en los
discursos de los personagjes de |a epopeya homérica.
No se ha reconocido esta razon para los dos grandes
“episodios’ o “digresiones’ miticas del poema de
Hesiodo, a pesar de su gran importancia para la
comprension de su fondo y de su forma. Los Erga
constituyen una grande y singular admonicion y un
discurso didéactico y. como las elegias de Tirteo o de



Solén, derivan directamente, en el fondoy enlaforma,
delosdiscursos delaepopeyahomérica.® En ellosse
hallan muy en su lugar losg emplosmiticos. El mitoes
COMO un organismo: sedesarrolla, cambiay serenueva
incesantemente. El poetarealiza estatransformacion.
Pero no la realiza respondiendo simplemente a su
arbitrio. El poeta estructura una nueva formade vida
parasu tiempo einterpretael mito de acuerdo con sus
nuevas evidenciasintimas. S6lo mediantelaincesante
metamorfosisde suidease mantiene e mitovivo. Pero
la nuevaidea es acarreada por € seguro vehiculo del
mito. Esto esvalido yaparalarelacion entre el poetay
la tradicidn en la epopeya homeérica. Pero se hace
todaviamucho mas claro en Hesiodo, puesto que aqui
laindividualidad poéticaaparece de un modo evidente,
actlia con plena concienciay se sirve de latradicion
mitica como de un instrumento para su propio
designio.

Este uso normativo del mito serevelacon mayor
claridad por € hecho de que Hesiodo, en los Erga,
coloca, inmediatamente después de la historia de
Prometeo, lanarracion delas cinco edades del mundo,
mediante una formula de transicion que carece acaso
de estilo, pero que es sumamente caracteristica para
nuestro proposito.®** Si td quieres, te contaré con arte
unasegundahistoriahastad fin. Acéptala, empero, en
tu corazdn.” En estetransito del primer mito a segundo
eranecesario dirigirsedenuevo aPerses, parallevar a



laconcienciadelosoyenteslaunidad del fin didactico
de dos narraciones en apariencia tan distintas. La
historiadelaantiguaEdad de Oroy deladegeneracion
siempre creciente de |os tiempos subsiguientes, debe
mostrar queloshombreseran originariamente mejores
que hoy (76) y vivian sin trabajos ni penas. Sirvede
explicacion e mito de Prometeo. Hesiodo novio que
ambos mitos en realidad se excluyen, lo cual es
particularmente significativo para su plena
interpretacion ideal del mito. Menciona Hesiodo,
como causas de la creciente desventura de los
hombres, e progreso de hybrisy lairreflexion, la
desaparicion del temor de los dioses, la guerray la
violencia. Enlaedad quinta, laedad de hierro, enla
cual el poetalamentatener que vivir, domina solo el
derecho del mésfuerte. Sololos malhechores pueden
afirmarse en ella.  Aqui refiere Hesiodo la tercera
historia: 1a del halcon y el ruisefior. La dirige
expresamente a los jueces, a los sefiores poderosos.
El halcon arrebataal ruisefior —el “cantor’—vy a sus
lamentos lastimeros responde € raptor, mientras lo
lleva en sus garras a través de los aires:
“Desventurado, ¢dequétesirventusgemidos? Tehdlas
en poder de uno mas fuerte que tU y me seguirés a
donde quiera llevarte. De mi depende comerte o
dgarte.” Hesiodo denominaaestahistoriadeanimales,
unamos. Semejantes fabulas eran creidas por todo el
pueblo. Cumplian en € pensamiento popular una



funcion andlogaaladelos paradigmas miticos en los
discursos épicos. contenian una verdad general.
Homero y Pindaro denominan también ainos alos
gemplosmiticos. Solo mastardeselimitael concepto
a las fébulas de animales. Contiene e sentido ya
conocido de advertencia o consgjo. Asi, no es sdlo
ainoslafébuladel halcony e ruisefior. Esteessolo e
gjemplo que ofrece Hesiodo alosjueces. Verdaderos
ainos son también lahistoriade Prometeoy el mito de
las edades del mundo.
Lasmismasalocucionesdirigidasaambas partes,
aPersesy alosjueces, serepiten en lasiguiente parte
del poema. En ella nos muestra la maldicion de la
injusticiay la bendicion de la justicia, mediante las
imagenes religiosas de la ciudad justay de la ciudad
injusta. Diké se convierte aqui, para el poeta, en una
divinidad independiente. Eslahijade Zeus, que se
sientacon é y selamenta cuando |os hombres abrigan
designios injustos, puesto gque tiene que darle cuenta
de dlos. Sus 0jos miran también a esta ciudad y d
litigio que se sostieneen ella. Y el poetasedirige de
nuevo aPerses:®® “Tomaesto en consideracion; atiende
alajusticiay olvidalaviolencia Es el uso que ha
ordenado Zeusaloshombres: los pecesy losanimales
salvajesy los pgjaros alados pueden comerse unos a
otros, puesto que entre ellos no existe el derecho.
Pero alos hombresles confirio lajusticia, el masalto
delosbienes.” Estadiferenciaentreloshombresy los



animalesseenlazaclaramente con e g emplo del halcon
y € ruisefior. Hesiodo piensa que entre los hombres
no hay que apelar nunca a derecho del més fuerte,
como lo hace el halcon con € ruisefior.
Enlaprimerapartede poemaserevelalacreencia
religiosadequelaideadel derechosehallaene centro
de lavida. Este elemento (77) ideoldgico no es,
natural mente, un producto original delavidacampesna
primitiva. Enlaformaen quelo hallamosen Hesiodo,
ni tan siquierapertenece alaGreciapropiamentedicha
Del mismo modo que los rasgos racionales que se
revelan en el afan sistematico de la Teogonia
presuponen |las relaciones ciudadanas y e desarrollo
espiritual avanzado de Jonia. Lafuente mésantiguade
estas ideas es, para nosotros, Homero. En € se halla
contenido €l primer elogio delajusticia. Sin embargo,
laidea del derecho no se hallatan en primer término
en la lliada como en la Odisea, mas proxima, en €
tiempo, aHesiodo. En ellahallamoslacreenciade que
los dioses son guardianes de la justiciay de que su
reinado no seria, en verdad, divino, si no condujera, al
fin, a triunfo del derecho. Este postulado dominala
accion entera de la Odisea. También en la lliada
hallamos, en un famoso g emplo de la Patrocleia, la
creenciade que Zeus promueve terriblestempestades
en el cielo cuando los hombres conculcan la justicia
en latierra® Sin embargo, estas huellas aisladas de
una concepcion ética de los dioses y aun las



convicciones gue gobiernan la Odisea, se hallan muy
lgjos de lapasion religiosa de Hesiodo, €l profeta del
derecho, el cual, como simple hombre del pueblo
emprende, mediante su fe inquebrantable en la
proteccion del derecho por losdioses, unaluchacontra
su propio ambientey nos arrebatatodavia, atravésde
lossiglos, con suirresistible pathos. Tomade Homero
el contenido de suideadel derecho, asi como algunos
giros caracteristicos del lenguaje. Pero la fuerza
reformadoramediantelacual experimentaestaideaen
la realidad, asi como €l absoluto predominio de su
ideadd gobierno delosdiosesy del sentido del mundo,
abreunanuevaedad. Laideade derechoes, parad, la
raiz de la cual ha de surgir una sociedad mejor. La
identificacion de la voluntad divina de Zeus con la
idea del derecho y la creacion de una nueva figura
divina, Diké, tan intimamente vinculada con Zeus, €
dios mas alto, son la consecuencia inmediata de la
fuerzareligiosay laseveridad moral con quesintieron
la exigencia de la proteccion del derecho la clase
campesina naciente y los habitantes de la ciudad.

Es imposible admitir que Hesiodo, en su tierra
beocia, alggado del desarrollo espiritual propio delos
paises transmarinos, hayamantenido por primeravez
aquellaexigenciay sacadade si mismo latotalidad de
su pathos socid. Laexperimento con masvehemencia
en su lucha con aguel medio ambientey se convirtio,
asi, en su heraldo. El mismo cuentaenlos Erga® como



su padre, venido amenos en laciudad de Cime, en €
Asia Menor, inmigré a Beocia. Asi, es razonable
presumir que el sentimiento de melancolia
experimentado (78) en su nueva patria, tan
amargamente expresado por €l hijo, le haya sido
trasmitido por su padre. Su familia no se ha sentido
nunca en su casa en la miserable aldea de Ascra.
Hesiodo la denomina “horrible en invierno,
insoportableen veranoy nuncaagradable’. Esevidente
gue desdejoven aprendio en su casapaternaaver con
mirada critica las relaciones sociales de los beocios.
Introdujo laideade diké en sumedio ambiente. Yaen
la Teogonia la introduce de un modo expreso.®® La
presencia de latrinidad divinay moral de las Horas,
Diké. Eunomiae Irene, a lado delasMoirasy delas
Carites, se debe evidentemente auna predileccion del
poeta. Del mismo modo que en la genealogia de los
vientos cuentaaNotos. Béreasy Céfiro, enladetalada
descripcion de los males que sobrevienen a los
marinerosy alos campesinos,®” dabaalasdiosas del
derecho, €l buen orden y la paz, como promotoras de
las “obras de los hombres’. En los Erga, laidea del
derecho de Hesiodo penetra toda la vida y el
pensamiento delos campesinos. Mediantelaunion de
la idea del derecho con laidea del trabajo consigue
crear unaobraen lacual se desarrolladesde un punto
devistadominantey adquiere un caracter educador la
forma espiritual y el contenido real de lavidadelos



campesinos. Vamosamostrarlaahora, en brevesrasgos,
en laamplia construccion de los Erga.
Inmediatamente después de la advertencia
con quesecierralaprimeraparte, deseguir € derecho
y abandonar ya para siemprelainjusticia, sedirige
Hesiodo una vez més a su hermano, en aquellos
famosos versos que han corrido durante millares de
anos de boca en boca, separados de su contexto.®®
Ellos solos bastan parahacer a poeta inmortal. “Deja
guete aconsegje con recto conocimiento, Perses, mi
nifio grande.” Las palabras del poetatoman un tono
paternal, pero cdlidoy convincente. “Facil esalcanzar
entropel lamiseria. Lisoesel camino. Y noreside
lgos. Sinembargo, losdiosesinmortaleshan colocado
antes del éxito, € sudor. Largo y escarpado es €
sendero que conduce ad y, a principio, aspero. Sin
embargo, cuando hasal canzado lacuspide, resultafacil,
apesar desurudeza” “Miserid’ y “éxito” no traducen
exactamente las palabras griegaskakothej y a)eth
. Con ello expresamos, por |0 menos, que no setrata
de laperversdady lavirtud mord tal comolo entendid
mastarde laAntigledad.®® Este fragmento se enlaza
conlaspaaorasdeingreso enlaprimeraparte, relativas
ala Erisbuenay mala. Después de haber puesto
claramente ante los 0jos del lector la desgraciade la
lucha, espreciso mostrar ahorael valor del trabgjo. El
trabgjo es ensalzado como € Unico, aungue dificil
camino, parallegar a laareté. El concepto abraza



a mismo tiempo la destreza personal y lo que de
elladeriva—bienestar, éxito, consideracion. No se
tratadelaareté guerreradelaantiguanobleza, ni dela
clase propietaria, (79) fundada en lariqueza, sino la
del hombre trabajador, que halla su expresion en una
posesién moderada. Eslapalabracentral delasegunda
parte, los Erga propiamente dichos. Sufineslaarete,
tal como laentiendeel hombredd pueblo. Quiere hacer
algo con ellay prestarle una figura. En lugar de los
ambi ciosostorneos caball erescos, exigidos por laética
aristocrética, aparecelasilenciosay tenaz rivalidad del
trabg 0. Con e sudor de su frente debe ganar el hombre
su pan. Pero esto no es una maldicion, sino una
bendicion. Solo a este precio puede a canzar laareté.
Asi, resulta perfectamente claro que Hesiodo, con plena
conciencia, quiere poner, a lado de la educacion de
losnobles, tal como sereflegjaen laepopeyahomerica,
una educacion popular, una doctrina de la areté del
hombre sencillo. Lajusticiay €l trabajo sonlospilares
en que descansa.

Pero, entonces, ¢esposible ensefiar laareté? Esta
preguntafundamental sehallaa principio detodaética
y de toda educacion. Hesiodo la suscita, apenas
pronunciadalapaabraareté. “ Ciertamente, esel mejor
deloshombresaquel quetodolo considera, y examina
gué cosa sera en ultimo término lo justo. Bueno es
también el que sabe seguir 1o que otro rectamente le
ensefia. SOlo esindtil aguel queni conoce por si mismo



ni toma en su corazodn la doctrina de otro.” Estas
palabras se hallan, no sin fundamento, entre la
enunciacion del fin—laareté—y e comienzo delos
preceptos parti culares que se vinculan inmediatamente
a él. Perses, y quienquiera que oiga las doctrinas del
poeta, debe hallarse dispuesto adejarse guiar por € s
No es capaz de conocer, en su propiaintimidad, lo que
le aprovechay lo que le perjudica. Asi sejustificay
adquiere sentido la totalidad de su ensenanza. Estos
versos han valido en laéticafil osoficaposterior como
el primer fundamento de toda doctrina ética y
pedagdgica. Aristoteleslosaceptaen su plenitudenla
Etica nicomaguea en su consideracion introductora
sobre el punto de vista adecuado (zAC®) de la
ensefianza ética.™ Esta es unaindicacion de lamayor
importanciaparacomprender sufuncion en d esquema
general delosErga. También alli juegaun papel dela
mayor importancialacuestion del conocimiento. Perses
no tiene una concepcion justa. Pero e poeta debe dar
por supuesto que es posible ensefarla, desde el
momento en que trata de comunicarle su propia
convicciony deinfluir end. Laprimeraparte prepara
el terreno para sembrar la simiente de la segunda.
Desarraigaprejuiciosy erroresque seinterponenen el
camino del conocimiento delaverdad. No es posible
gue el hombre llegue a su fin mediante lacontienday
lainjusticia. Paraobtener laverdaderaprosperidad es
preciso que guste sus aspiraciones a orden divino



gue gobierna el mundo. Una vez que € nombre ha
llegado a la intima conviccién de esto, otro puede,
mediante sus ensefianzas, ayudarle a encontrar €l
camino.

(80) Siguen alapartegeneral, quelo poneen esta
SituaciOn precisa, lasdoctrinas practicas particulares,
mediante unaserie de sentenciasque otorgan al trabgo
el mésatovaor. “Asi, recuerdamisadvertencias y
trabaja, Perses, vastago divino, para que €
hambre teaborrezcay teamelacastay bellaDeméter
y llene con abundancia tus graneros. Quien vive
inactivo esaborrecido delosdiosesy delos hombres.
Asemga d zdngano queconsume e penoso trabajo
delasabgjas. Procurate unjusto placer entregandote,
enunajustamedida, a trabgo. Asi, tusgraneros se
llenarén con las provisiones que te proporcione cada
ano.” “El trabgo no es ninguna vergienza. La
ociosidad si esunavergiienza. Sitrabgasteenvidiara
el ocioso por tu ganancia. A la ganancia sigue la
consideraciony €l respeto. En su condicién, el trabajo
eslo Unico justo, sdlo con que cambiestu atencion de
lacodiciadelos bienes genosy ladirijasatu propio
trabajo y cuides de su mantenimiento, tal como te lo
aconsgo.” Habla entonces Hesiodo de la tremenda
verglenza de la pobreza, de las riquezas adquiridas
injustamentey delasriquezas concedidaspor Dios, y
pasaa unaserie de preceptos particulares sobre la
veneracion de los dioses, la piedad y la propiedad.



Habladelasrelacionesconlosamigosy losenemigos,
y especialmente con los vecinos queridos, del dar, el
recibiry €l ahorrar, delaconfianzay ladesconfianza,
especialmente con las mujeres, sobrelasucesiony €
nimero dehijos. Sigue unadescripcion delostrabgos
deloscampesinosy delosmarinerosy acabacon otra
colecciéon desentencias. Concluyeconlos“dias’, fastos
y nefastos. No necesitamos analizar esta parte del
poema. Especiamenteladoctrinareativaalostrabajos
profesionalesdelos campesinosy |os marineros—no
tan separados entre los beocios como en nuestros
tiempos— penetra tan profundamente en la realidad
de sus particularidades que, apesar del encanto desu
descripcion de la vida cotidiana del trabajo, no
podemosexaminarlosaqui. El orden maravilloso que
dominalatotalidad deestaviday € ritmo y labelleza
gue otorga, se deben a su intimo  contacto con la
naturalezay su curso inmutabley su constante retorno.
Enlaprimeraparte, laexigenciadejusticiay honradez
sefundaend orden moral del mundo. Enlasegunda,
laéticadel trabgjoy delaprofesion surge del orden
natural de laexistenciay de é recibe susleyes. El
pensamiento de Hesiodo nolossepara. El orden mora
y el orden natural derivanigualmente deladivinidad.
Cuanto €l hombre hacey omite, en surelacion con sus
semejantes 'y en su relacion con los dioses, asi como
en el trabagjo cotidiano, constituye una unidad con
sentido.



Hemos observado ya que el rico tesoro de
experiencias del trabgjo y delavida que se despliega
ante € lector en esta parte de la obra procede de una
tradicion popular, milenaria y profundamente
arraigada. (81) Estacorrienteinmemorial quebrotade
latierra, todaviainconsciente de si misma, eslo més
conmovedor del poemadeHesiodoy lacausaprincipa
desufuerza. El vigor impresionantedesu plenareaidad
deja en la sombra a los convencionalismos poéticos
de algunos delos cantos homeéricos. Un nuevo mundo,
cuyariquezaen bellezaoriginal humanasolo serevela
en algunos g emplos delaepopeyaheroica, talescomo
la descripcion del escudo de Aquiles, ofrece ante los
ojos su fresco verdor, €l fuerte olor delatierraabierta
por suaradoy el canto del cuclillo enlosarbustos que
estimula el trabajo campesino. Todo €ello se halla
enormemente alg ado del romanticismo de |os poetas
eruditos de las grandes ciudadesy delosidiliosde la
época helenistica. La poesia de Hesiodo nos ofrece
realmente |la vida de los hombres del campo en su
plenitud. Fundasu ideadd derecho, como fundamento
detodavidasocial, en este mundo natural y primitivo
del trabgjoy seconvierteen el heraldoy €l creador de
su estructuraintima. Ofrecead trabajador su vidapenosa
y monotona como espejo del més alto ideal. No debe
mirar ya con envidia a la clase social de la cua ha
recibido, hasta ahora, todo alimento espiritual. Halla
en su propia viday en sus actividades habituales, y



aun en su propia dureza, una alta significacion y un
designio elevado.

En la poesia de Hesiodo se realiza ante nuestros
oj oslaformacién independiente de unaclase popular,
hasta aquel momento excluida de toda educacion
conciente. Sesirvedelasventgasqueofrecelacultura
delasclasesmasaltasy delasformasespirituaesdela
poesiacortesana. Pero creasu propiaformay su ethos,
exclusivamente, a partir de las profundidades de su
propiavida. Graciasague Homero no es solamenteun
poeta de clase, sino que se eleva desde la raiz de un
ided declasealadturay alaamplitud generd y humana
del espiritu, posee la fuerza capaz de orientar en su
propia cultura a una clase popular que vive en
condi ciones de existenciacompl etamente distintas, de
hallar el sentido peculiar de su vida humana y de
conformarlade acuerdo con susleyesintimas. Esto es
de la mayor importancia. Pero todavia es mas
importante el hecho de que, mediante este acto de
autoformacion espiritual, slede su aidamientoy hace
sentir su voz en el agora de las naciones griegas. Asi
como laculturaaristocrati ca adquiere en Homero una
influencia de tipo general humano, con Hesiodo la
civilizacion campesinasale delosestrechoslimitesde
su esferasocial. Aunque €l contenido del poema sblo
seacomprensibley aplicable paraloscampesinosy €
trabgjo del campo, los valores morales implicitos en
aquella concepcion de lavida se hacen accesibles, de



unavez parasiempre, atodo e mundo. Claroesquela
concepcion agraria de la sociedad no dio el sello
definitivoalavidade pueblo griego. Laculturagriega
hall6 enlapolissuformamas peculiar y completa. Lo
gue conserva de la cultura campesina se mantiene en
un trasfondo espiritual. De tanta (82) o mayor
importancia es el hecho de que el pueblo griego
considereyaparas empreaHesiodo como un educador
orientado en €l ideal del trabgjoy delajusticiaestricta
y que, formado en el medio campesino, conserve su
valor aun en situaciones social es totalmente diversas.

Laverdaderaraiz delapoesiade Hesiodo reside
en laeducacion. No depende del dominio de la
forma épica ni de la materia encuanto tal. Si
consideramos|os poemas didacticos de Hesiodo solo
como unaaplicacion méso menosoriginal del lenguaje
y las formas poéticas de |os rapsodas a un contenido
gueseconsideré como “prosaico” por las generaciones
posteriores, sobreviene la duda sobre el caracter
poético dela obra. Los fil6logos antiguos
formularon lamismadudaen relacion conlos poemas
didacticos posteriores.”? Hesiodo mismo halo la
justificacion de su misiéon poética en su voluntad
profética de convertirse en € maestro de su pueblo.
Con estos 0jos consideraron sus contemporaneos a
Homero. No podian imaginar unaformamésatade
influjo espiritual que el de los poetasy los rapsodas
homeéricos. Lamisioneducadoradel poetasehallaba



inseparablemente vinculada ala formadel lenguaje
épico, tal como lahabian experimentado por € influjo
de Homero. Cuando Hesiodo recogio, asu modo, la
herencia de Homero, definié parala posteridad, mas
dladeloslimitesdelasmplepoesiadidéctica, laesencia
delacreacion poética, en e sentido social, educador y
constructivo. Estafuerzaconstructorasurge, mas ala
delainstruccion moral eintelectual, enla esenciade
las cosas, dando nuevavida a cuanto toca. La
amenazainmediata de un estado social dominado
por ladisensiony lainjusticiacondujo aHesiodo ala
vision de los fundamentos en que descansaba lavida
de aquellasociedad y lade cadauno de sus miembros.
Estavision esencial, quepenetraen el sentidosimpley
originario de la vida, determina la funcion del
verdadero poeta. Para é no existe asunto prosaico o
POEtico por si mismo.

Hesiodo es el primer poeta griego que habla en
nombre propio de su medio ambiente. Asi se eleva,
mas ala de la esfera épica, que pregona la fama e
interpretalas sagas, alarealidad y alasluchasactuales.
En e mito delascinco edades se manifiestaclaramente
gue considera el mundo heroico de la epopeya como
un pasado ideal, que contrapone al presente de hierro.
En el tiempo deHesiodo € poetase esfuerzapor gercer
una influencia directa en la vida. Por primera vez
mantiene la pretension de guia, sin fundarla en una
ascendencia aristocratica ni en una funcion oficial



reconocida. Surge, de pronto, lacomparacion con los
profetas de Israel, desde antiguo destacada. Sin
embargo, con Hesiodo, € primero delospoetasgriegos
gue selevantaconlapretension de hablar publicamente
a la comunidad, por razon de la superioridad de su
conocimiento, seanunciael (83) helenismo como una
nuevaépocaen lahistoriadelasociedad. Con Hesiodo
empiezael dominioy € gobierno del espiritu que presta
su selloa mundo griego. Ese “espiritu”, en su sentido
original, el verdadero spiritus, el aliento delosdioses
gue é mismo pinta como una verdadera experiencia
religiosa y que recibe, mediante una inspiracion
personal, delasmusas, a pie del Helicon. Las musas
mismas explican su fuerzainspiradoracuando Hesiodo
las invoca como poeta: “En verdad sabemos decir
mentiras cuando semejan verdades, pero sabemos
también, si queremos, revelar la verdad.”® Asi se
expresaen e preludio de la Teogonia. También en e
proemio delos Erga quiere Hesiodo revelar laverdad
a su hermano.™ Esa conciencia de ensefiar la verdad
es algo nuevo en relacion con Homero, y la forma
personal de la poesia de Hesiodo debe hallarse, de
algunamanera, en conexion conella. Eslacaracteristica
peculiar del poetagriego que, medianteel conocimiento
mas profundo de las conexiones del mundo y de la
vida, quiere conducir al hombre errado por el camino
justo.



V.LA EDUCACION DEL ESTADOEN
ESPARTA

(84) LA “POLIS” COMO FORMA DE CULTURA Y SUSTIPOS

LA CULTURA griegaacanzapor primeravez suforma
cladsica en la estructura socia de la vida de la polis.
Verdad es que la sociedad aristocrética y la vida
campesina no se hallan enteramente desligadas de la
polis. Lasformasdevidafeuda y campesinaaparecen
enlahistoriamasantiguadelapolisy persisten alinen
sus ultimos estadios. Pero la direccion espiritual
pertenecealavidaciudadana. Incluso cuando sefunda
de un modo total o parcial en los principios
aristocraticos o agrarios, lapolis representa un nuevo
principio, una forma mas firme y mas completa de
vidasocial, mucho méssignificativa, paralosgriegos,
que otraaguna. Aun entre NOSotros se conservan vivas
laspalabras*politica’ y “politico”, derivadasdelapalis,
gue nos recuerdan que con lapolis griega surgio, por
primeravez, o que nosotros denominamos estado —
aun cuando lapalabragriegapuedatraducirselo mismo



por estado que por ciudad. Paralos siglos que median
entre e fin del periodo patriarcal y la fundacion del
Imperio maceddnico por Algjandro, el estado equivale
alapolis. Aungue existen, ya en e periodo clasico,
formaciones estatales de mayor extension territorial,
setratasiempre de confederaciones de ciudades-estado
mas 0 menos independientes. La polis es € centro
dominanteapartir del cual se organizahistoricamente
el periodo més importante de la evolucion griega. Se
halla, por tanto, en €l centro de toda consideracion
historica.

Podriamos renunciar, desde luego, a la
comprension delahistoriadelosgriegoss, de acuerdo
con las divisiones habituales de la materia,
abandonaramosd estado aloshistoriadores* politicos’
y a los investigadores del derecho publico y nos
limitaramos al contenido de la vida espiritual. ES
posible escribir una historia de la cultura alemana,
durante un largo periodo, sin audir para nada a la
politica. S6lo en los tiempos modernos se sitiaen €
centro. De ahi que, durante largo tiempo, se haya
estudiado también a los griegos y a su cultura,
predominantemente, desde un punto de vista estético.
Pero esto es una grave dislocacion del centro de
gravedad. Solo en la polis es posible hallar aquello
gue abraza todas las esferas de la vida espiritual y
humanay determinade un modo decisivo laformade
su construccion. Todas las ramas de la actividad



espiritual, en el periodo primitivo delaculturagriega,
brotan inmediatamente delaraiz unitariadelavidaen
comunidad. Podriamos compararlo también con una
multitud de arroyosy rios que desembocan en un Unico
mar —Ila vida de la comunidad— de la cual reciben
orientacionesy (85) limitesy se sumergen de nuevo
en sus fuentes a través de canales invisibles y
subterrdneos. Describir la ciudad griega equivale a
describir lavidadelosgriegosen su totalidad. Aungque
esto, practicamente, es un ideal irrealizable, por lo
menosen laformausual delanarracion historicacomo
una serie lineal de hechos que se desarrollan en el
tiempo, es de lamayor fecundidad, paratodasy cada
unade susesferas, lacons deracion de aquellaunidad.
Lapolisesel marco social paralahistoriadelacultura
helénica. En é hemos de situar todas las obras de la
“literatura’ hastael fin del periodo ético.

No puede ser, naturalmente, nuestro propdsito,
entrar enlainfinitamultiplicidad delas manifestaciones
delaviday las congtituciones politicas que han reunido,
ene cursode ultimo siglo, loshistoriadoresdel estado
antiguo. Nos es preciso limitarnos ala consideracion
delasparticularidades masimportantesdelos distintos
estados parallegar aunarepresentacionintuitivade su
realidad social. Es de la mayor importancia, para
nuestro objeto, ver como €l espiritu de lapolis griega
hall6 su expresion, primero, en la poesiay, luego, en
laprosa, y determinG deun modo perdurableel caracter



delanacién. Noslimitaremos, por tanto, aunos pocos
tipos capitalesy representativos. YaPlaton, al tratar de
trazar enlasLeyesel esquemadel pensamiento politico
y pedagogico de la antigliedad helénica, parte de los
poetas, y llega a la determinacion de dos formas
fundamental es que parecen representar latotalidad de
la cultura politica de su pueblo: el estado militar
espartano y el estado juridico originario de Jonia.
Hemos de considerar, por tanto, estos dos tipos, con
especial cuidado.

Hallamos agui ladiferenciadiametral del espiritu
griego, € hecho originario delavidahistéricade aquel
pueblo. Este hecho esde unaimportanciafundamental
no solo para la comprension del estado griego, sino
también parala de la estructura de su vida espiritual.
Esmés. solo esposible comprender laesenciapeculiar
delaculturagriegas atendemos aestamultiplicidad
de formas, lo mismo en la agudeza de su oposicién
gue en laarmoniague, en dltimo término, lasuperay
la concuerda. Los caracteres raciales carecen de
importancia en el estudio de la cultura noble de los
joniosy delascircunstancias delavidacampesinade
los beocios, tales como las pintan Homero y Hesiodo,
puesto que no es posible compararlas con otrasestirpes
contemporaneas. Lamezcladediversosdialectos, que
se manifiestaen el lenguge de laepopeya, demuestra
gue la creacion artistica de la poesia homérica es €
producto delacolaboracién dedistintasrazasy pueblos



en laelaboracion del lenguge, €l estiloy el metro de
los poemas. Seria, empero, unaempresaindtil y vana
tratar de deducir de estas huellas diferenciasrelativas
asucondicionY naturalezaespiritual. Jamas podrala
investigacion historicadesprender de nuestro Homero
cantos enteros que muestren en unidad unmatiz delos
dialectoseolios. Laspeculiaridadesdel espiritu dorico
(86) y jonico se muestran, en cambio, de un modo
preciso en las formas de la vida ciudadana y en la
fisonomiaespiritua delapolis. Ambostiposconfluyen
enlaAtenasdelossiglosV y IV. Mientrasquelavida
real del estado atenienserecibe €l influjo decisivo del
ideal jonico, viveen laesferaespiritual, por €l influjo
aristocratico de lafilosofia &tica, laideaespartanade
unaregeneracion; y en el ideal de culturade Platon se
funde, en unaunidad mésalta, conlaideafundamental,
jonicay atica, de un estado de derecho, despojadade
su forma democratica.



EL IDEAL ESPARTANO DEL SIGLO IV
Y LA TRADICION

Esparta no tiene lugar independiente ni en la
historiadelafilosofiani enladel arte. Larazajonica,
por gjemplo, juegaun papel dirigente en el desarrollo
delaconcienciafilosoficay ética. Envano se buscaria
un nombre espartano entre los moralistas y fil6sofos
griegos. Esparta halla, en cambio, un lugar
preponderante en la historia de la educacion. Lamés
caracteristica creacion de Esparta es su estado, y €
estado representa aqui, por primera vez, una fuerza
pedagogica en e sentido més amplio de la palabra.

Desgraciadamente, las fuentes para el
conocimiento de este notabl e organismo son, en parte,
oscuras. Por fortuna, laideacentral que penetratodos
los detalles de la educacion espartana se revelade un
modo claro y seguro en todos | os poemas que nos han
sido trasmitidos con el nombre de Tirteo. Gracias a
esta poderosarevel acion hapodido ser separadade su
origen histéricoy gercer un influjo permanenteen la



posteridad. Pero, a diferencia de Homero y Hesiodo,
enlaelegiadeTirteo. tal como correspondealaesencia
de esa poesia de puro pensamiento, hallamos sblo la
formacion deunideal. No noshallamosen condiciones
de esclarecer, apartir de ella, €l subsuelo historico en
el cua se desarroll6 este ideal. Nos es forzoso, por
tanto, acudir a otras fuentes.

Nuestro testimonio fundamental, la Constitucion
de los lacedemonios de Jenofonte, es producto del
romanticismo, en partefilosofico, en parte politico del
dglolV a c., quevioend estado espartano unaespecie
de revelacion politica primordial. S6lo podemos
reconstruir en parte la ‘’Constitucion de los
lacedemonios’ de Aristoteles, hoy perdida, gracias a
los pormenores que se conservan en los articulos de
Léxicos posteriores que aprovecharon sus ricos
materiales. Sutendenciaera, sndudaalguna, lamisma
gue se revela en las apreciaciones sobre el estado
espartano del segundo libro delaPalitica, esdecir, la
critica sobriedad del juicio, en contraposicion a la
apoteosis de Esparta, usual entre los filésofos. La
admiracion de Jenofonte se fundaba todavia en el
conocimiento de Esparta por intima experiencia
personal. Mientras que e encanto romantico que se
revelaenlabiografiade Li-curso. de Plutarco, descansa
solo en un saber adquirido en antiguas (87) fuentes
literarias de muy diverso valor. Al valorar estos
testimonios es preci so tener presente que surgieron de



lareacci on consciente o inconsciente contralamoderna
culturadel siglo IV. Veian en lafeliz situacion de la
antigua Esparta, muchas veces de un modo anacronico,
la victoria sobre vicios de su propio tiempo y la
solucion de problemas que, en verdad, no existian para
el “sabioLicurgo’. Es, antetodo, imposible determinar
de un modo preciso la antigliedad de la organizacién
de Espartaen tiempo de Jenofontey Agesilao. Launica
garantiade su origen antiguo eslareputacion derigido
conservadurismo gque haconvertido aloslacedemonios
end idea detodoslosaristécratasy enlaabominacion
detodoslosdemocratas del mundo entero. Pero Esparta
evoluciona también, y aun en tiempos posteriores
ofrece innovaciones en su educacion.

La creencia de que la educacion espartana haya
sido un adiestramiento militar unilateral procededela
Politica de Aristétel es. Estaidea eraya conocida por
Platon y, en relacion con ella, traza en las Leyes €
espiritu del estado de Licurgo. Debemos tratar de
comprender aquella critica en relacion con e tiempo
en que fue formulada. Después de la victoria en la
guerradel Peloponeso, alcanzo Espartalahegemonia
indiscutibleen Grecia. Al cabo detresdécadaslaperdio,
tras la catastrofe de Leuctra. La admiracion por su
eunomia, mantenida durante siglos, sufrié un rudo
golpe. El desvio delosgriegoshaciad opresor sehizo
genera desde e momento que se apoderd de Esparta
el ansiade dominio y perdi6 el antiguo sentido de la



disciplina y la educacion. El dinero, antes apenas
conocido en Esparta, entré atorrentes en €l paisy se
“descubrid” unvigjo oréculo segun e cual lacodiciay
solo la codicia arruinaria a Esparta. En esta época,
dominada por una politica de expansion, friay
calculadora, el estilo de Lisandro, en que los
lacedemoni os se habian apoderado despoticamente de
lasacrépolisde cas todas|as ciudades griegasy habian
sido destruidas todas las libertades politicas de las
Ilamadas ciudades auténomas, la antigua disciplina
espartana apareci6 involuntariamente alaluz del uso
maquiavélico que Espartahaciadedlla

Sabemos demasiado poco de la antigua Esparta
paracomprender con seguridad su espiritu. Losnuevos
intentos de demostrar que laformaclésicadel estado
espartano, el cosmos“deLicurgo”, esunacreacionde
una época relativamente avanzada, no son mas que
hipotesis. Karl Otfried Mller, e genial fundador dela
historiade | as ciudades hel éni cas—que empapado de
la grandeza moral de los dorios la contrapuso con la
mayor claridad a culto tradicional de Atenas—,
interpretd, por el contrario, probablemente con razon,
al antiguo militarismo espartano como lacontinuacion
de un estado antiquisimo delacivilizacion doria. Los
laconios lo habrian conservado desde la épocade las
grandes migraciones y de la primera ocupacion del
territorio. Lamigracion dorica, de lacual los griegos
conservaron (88) siempre un recuerdo imborrable, es



el ultimo de los movimientos de pueblos,
probablemente originarios de la Europa central, que,
partiendo de la peninsula balcanica, penetraron en
Grecia'y por su mezcla con los pobladores de otras
razas mediterraneas, desde antiguo instaladas alli,
constituyeron el pueblo griego que nos ofrece la
historia. El tipo peculiar de losinvasores se mantuvo
en Esparta con la mayor pureza. La raza doérica
proporcionod a Pindaro su ideal de hombre rubio, de
ataedtirpe, ta como serepresentabano soloa Menelao
homérico, sinotambién a héroe Aquiles, y, en generd,
a todos los “helenos de rubios cabellos” de la
Antigtiedad heroica

Lo primero que hay que advertir es que los
espartanos solo formaban una pequefia clase
dominante, de formacién tardia, entre la poblacién
laconia. Bago su dominio se hallaba una clase
popular, libre, trabgadoray campesina, |os periecos,
y lossiervosilotas, unamasa sometida, cas privada
de todo derecho. L osantiguos relatos concernientes
aEspartanosofrecen laimagen de un pueblo quevivia
de un modo permanente en un campamento militar.
Este caracter dependiamucho masdelaconstitucion
interna de la comunidad que de un afén de conquista.
Los dosreyes de los heraclidas, sin poder politico en
laépocahistoricay que solo recobraban su importancia
originariaen € campo de batalla, constituyen una
supervivenciadelosantiguosreyesdelos g ércitosdel



tiempo delasinvasionesdoéricasy acaso del hecho de
gue dos hordas proclamaban conjuntamente a sus dos
caudillos. La asamblea popular espartana no es otra
cosa que la antigua comunidad guerrera.  No hay en
elladebatealguno. Selimitan a votar si 0 no ante
una proposicion precisa del consgo delosancianos.
Estetiene el derecho de disolver laasambleay puede
rechazar sus propuestas salidas de votacion con
resultado desfavorable. El eforato eslaautoridad més
poderosadel estado y reduce aun minimo € poder
politico dela realeza. Suorganizacion representaun
poder moderador en e conflicto de fuerzas entre los
sefioresy €l pueblo. Otorga a pueblo un minimo de
derechosy conserva el caracter autoritario de lavida
publicatradicional. Essignificativo que €l eforato
seala Unica institucionno atribuida a lalegislacion
deLicurgo.

Esta pretendida legislacion eslo contrario delo
guelos griegos solian entender por legislacion. No es
unacodificacion deleyesparticularescivilesy publicas,
sino el nomos, en el sentido originario de la palabra:
unatradicion oral, dotada de validez, de la cual solo
unas cuantas leyes fundamentales y solemnes —Ilas
[lamadas rhetra— fueron fijadas en forma escrita
Entre éstassehallan lasrelativasalasfacultadesdelas
asambleas populares que nos ofrece Plutarco.” Las
fuentes antiguas no consideran este rasgo como un
residuo de un estadio primitivo. Lo consideran, por €



contrario, en contraposicion (89) con la mania
legisladora de la democraciadel siglo IV, como obra
delasabiduriaprevisoradeLicurgo que, como Socrates
y Platon, otorgabamayor importanciaalafuerzadela
educaciony alaformacion delaconcienciaciudadana
gue alas prescripciones escritas. Cierto es que cuanta
mayor importancia se concede alaeducaciony ala
tradicion oral, menor es la constriccion mecanica 'y
externa de la ley sobre todos los pormenores de la
vida. Sin embargo, la figura del gran estadista y
pedagogo Licurgo es unainterpretacion idealizadora
de lavida de Esparta, desde € punto de vista de los
ideal es educadores de la filosofia posterior.

Los tratadistas filosoficos, a compararla con €
estado desdichado de lademocraciaéticadegenerada,
fueron conducidos a considerar las instituciones
espartanas como la invencién consciente de un
legislador genial. Sevio en lavida de los espartanos,
en sus comidas col ectivas, en su organizacion guerrera,
instalada en tiendas de campafia, en el predominio de
la vida publica sobre la privada, en la estructuracion
estatal delosjévenesde ambos sexosy, finalmente, en
la estricta separacion entre la poblacion campesina e
industrial delos*“plebeyos’ y € sefiorio libre, que se
consagraba sblo a los deberes ciudadanos, a las
précticasguerrerasy alacaza, laredlizacion consciente
deunidea deeducacionandogo a que propone Platdn
en su Republica. En verdad, para Platon, asi como



para otros tedricos posteriores de la educacion, fue
Esparta, en muchos aspectos, el modelo, aunque
alentaraen ellosun espiritu completamente nuevo. El
gran problema socia de toda la educacion posterior
fue la superacion del individualismo y la formacion
de los hombres de acuerdo con normas obligatorias
delacomunidad. El estado espartano, con su rigurosa
autoridad, aparecid como la solucion préctica de este
problema. En este respecto, ocup6 el pensamiento de
Platon durante toda su vida. También Plutarco,
profundamente impregnado del pensamiento
pedagogico de Platdn, volvio constantemente sobre
este punto.” “La educacion se extendia hasta los
adultos. Ninguno eralibreni podiavivir como queria.
Enlaciudad, como en un campamento, cadacual tenia
reglamentadas sus ocupacionesy su género devidaen
relacion con las necesidades del estado y todos eran
conscientes de que no se pertenecian asi Mismos, Sino
alapatria.” Enotro lugar escribe: “Licurgo habituaba
a los ciudadanos a no tener ni e deseo ni la aptitud
para llevar una vida particular. Los llevaba, por €
contrario, aconsagrarsealacomunidad y acongregarse
entorno asu sefior, liberandolos del culto al propioyo
para que pertenecieran enteramente alapatria.” ”*
Desde el punto de vista, cada vez mas
individualista, de la Atenas posterior a Péneles, era
Esparta un fendmeno dificil de comprender. Poco
crédito debemos conceder a las interpretaciones



filosoficas de (90) las cosas espartanas. En cambio, la
observacion deloshechoses, por reglageneral, exacta.
Lo que alos 0jos de Platon o de Jenofonte erala obra
de un genio educador, poderoso y plenamente
consciente, era. en realidad, la sobrevivencia de un
estadio méssimpley mas primitivo en el desarrollo de
la vida social, caracterizado por una fuerte trabazon
racia y un débil desarrollo delaindividualidad. Largos
siglos cooperaron a la formacion de Esparta. Sélo
excepciona mente conocemos la participacion de una
personalidad individual en el proceso de su nacimiento.
Asi, los nombres de Teopompo y Polidoro se hallan
vinculados adeterminados cambios de laorganizacion
del estado. No hay duda alguna sobre la existencia
histéricade Licurgo. Pero no podemos decir si, como
originariamente se crey0, contribuyé simplemente a
uno de aquellos cambios, 0 Si. coOmo se pensd mas
tarde, es preciso atribuir a su nombre la creacion del
estado espartano en su totalidad. Lo Unico seguro es
que latradicion de una “ constitucion de Licurgo” es
mitica.

Latradicion procede de unaépocaparalacual €
cosMos espartano era un sistema consciente y
consecuentey quecreiaapriori queel mésaltofinde
estado era la paideia, es decir, la estructuracion
sisteméticay por principios de lavidaindividual, de
acuerdo con normas absolutas. Constantemente se
recuerda la aprobacion deifica de la“ constitucion de



Licurgo”, en oposicion alaley puramente humanade
lademocraciay su relatividad. Todas las fuentes que
poseemos tienden a ofrecer la disciplina espartana
como la educacion ideal. Paralos hombres del siglo
IV, laposibilidad de laeducacion dependia, en tltimo
término, del problemade al canzar unanormaabsoluta
para la accion humana. En Esparta este problema se
hallaresuelto. El orden reinante tenia un fundamento
religioso, puesto que habia sido sancionado o
recomendado por el mismo dios deifico. Asi, la
tradicion entera sobre Esparta y la constitucion de
Licurgo se ha formado de acuerdo con una teoria
posterior sobre el estado y la educacion. Es, en este
sentido, poco historica. Paracomprenderlaen sujusta
significacion es preciso tener en cuentaque surgio en
laépocamasfloreciente delaespecul acidn griegasobre
la esencia y los fundamentos de la paideia. Sin €
ardiente interés por Esparta de aquel movimiento
educador, no sabriamos nadadeella. Su sobrevivencia,
asi como la conservacion de los poemas de Tirteo, se
debe a la importancia gue mantuvo perennemente la
idea de Esparta como miembro indispensable en la
estructuracion de la paideia griega posterior.

Si prescindimos de la deformacion filosofica,
¢qué eslo que queda como figura historica?

El ideal propuesto por Jenofonte contiene una
riqueza tal de observaciones personales que, si
prescindimos de sus interpretaciones historicas y



pedag0gicas, podemos alcanzar unaimagen intuitiva
delaEspartarea de sutiempoy de su educacion estatal
y guerrera, Unicaen Grecia. Pero €l origen de aquella
Esparta permanece en la oscuridad (91) desde el
momento que no podemos considerarla como un
sistemaunitario nacido delasabiduriadeLicurgo. La
criticamodernahapuestoincluso endudalaexistencia
de Licurgo. Pero aun s existio y fue € autor de la
granrhetraqueTirteo conocioyaene sigloVIl, nada
adelantariamos parallegar al conocimiento del origen
de la educacion espartana tal como Jenofonte la
pinta. La participacion de todos los ciudadanos
espartanos en la educacion militar hace de ellos una
especiede castaaristocrética. Por lo demas, muchos
rasgos de esta educacion recuerdan laformacion dela
antiguanoblezagriega. Pero el hecho dequelahaya
extendido alos que no son nobles, demuestra que
hubo una evolucion, que modificd, en este sentido. el
presunto dominio originariodelosnobles. Unrégimen
aristocratico pacifico, como € de otros estados
griegos, no era suficiente para Esparta. Habia
sometido a los mesenios, un pueblo amante de la
libertad, y que, apesar delossiglos, no podiahabituarse
a su esclavitud, y tenia necesidad de mantener su
dominio por lafuerza. Esto solo eraposible mediante
laorganizacion de todos | os ciudadanos espartanos en
unaclase sefiorial armada, libre delas preocupaciones
del trabgjo. Larazon de este desarrollo se hallasin



duda en las guerras del siglo VIl y la lucha
contemporanea del demos para alcanzar mayores
derechos —que hallamos en Tirteo— puede haberla
favorecido. Losderechos ciudadanosdelosespartanos
se encontraron siempre vinculados a su calidad de
guerreros. Tirteo esparanosotrose primer testimonio
del ideal politico y guerrero que halé mas tarde su
realizacion enlatotalidad de la educacion espartana.
El mismo, empero, no parece haber pensado més
gueen la guerra. Suspoemas muestran claramente
gue laeducacion espartana, tal como laconocieronlos
tiempos posteriores, no eraalgo acabado, sino que se
hallaba en proceso de formacion.™

En relacién con las guerras mesenias es también
Tirteo nuestra Unica fuente, puesto que la critica
moderna ha demostrado que la tradicion de los
historiadores posterioresestota o predominantemente
ficticia. El impulso de su inspiracion poética fue
suscitado por la gran sublevacion delos mesenios, al
cabo de tres generaciones de su primera sumision.
“Durante diecinueve afos lucharon sin cesar, con
corazon paciente, los padres de nuestros padres,
armados de lanzas: €l afio vigésimo los enemigos
abandonaron sus ricos campos y huyeron alas altas
montafias de Ithoma.” Menciona también al vigo
Teopompo, “nuestro rey, amado delosdioses, a cual
debemoslaconquistade Mesenia’. Asi seconvirtio en
el héroenacional. Tomamos estas pal abrasde citasdel



poeta trasmitidas por |os historiadores posteriores.”™
En otro fragmento describede un modo realistala(92)
servidumbre de los vencidos.®° Su pais, cuya
fecundidad pinta reiteradamente Tirteo, habia sido
repartido entre los espartanos, y los antiguos
poseedores, convertidos en sus siervos, llevaban una
triste vida. “Como los asnos, se derrengaban bajo
pesadas cargas y se veian obligados, por la dolorosa
constriccion de sus sefiores, aentregarles lamitad de
los productos de sus campos.” “Y cuando uno de los
sefiores moria, ellos y sus mujeres debian asistir a
entierro y proferir lamentos.”

Este recuerdo de la situacion anterior a actua
movimiento de los mesenios se dirigia a levantar €
valor deloshéroesespartanos, medianted pensamiento
de su triunfo anterior y, al mismo tiempo, a
atemorizarlos ante la imagen de la servidumbre que
esperabaalossuyos, s susenemigos, quetanto habian
debido sufrir, llegaban aser vencedores. Uno de los
poemas quesehan conservado completosempieza
asi: “Sed dignos descendientes del nunca vencido
Heracles, tened valor, Zeusno nos havuelto laespalda
airado. Notemdaislafuerza del enemigo ni huyais.
Conocéslasobrasdd aflictivoAresy tenéisexperiencia
delaguerra. Conocéislafugay la persecucion.” &
Con esto trata de levantar a un gjército abatido y
desalentado. Asi, laantigualeyendavio en Tirteo a
salvador, enviado por e Apolo deifico alosespartanos,



para que los guiara en € peligro. Las tradiciones
posterioresdelaAntigliedad creyeron quefue general.
Un papiro recientemente descubierto, con amplios
restosde un nuevo poemadeTirteo, contradice aguella
opinién. Hablaen & el poetaen primera personadel
plural einvitaalos espartanos a prestar obedienciaa
suscaudillos. Esun largo poemaescritoensu totalidad
en forma de futuro, en el cua la fantasia del poeta
ofrecelavision de unabatalladecisvaeinminenteala
manera de |las descripciones homéricas. Invocalos
nombresdelas antiguastribusespartanas, deloshileos,
losdimaneos y los panfilos, que figuraban
evidentemente todavia en las formaciones del
gjército, a pesar de que habian sido posteriormente
suprimidas y sustituidas por una nueva organi zacion.
Habla, en fin, delaluchapor latomade unamuralla
y deun sepulcro. Setrata evidentemente de un sitio.
No es posible sacar del poema més que estos datos
histéricos concretos y aun los antiguos no hubieron
de tener mas amplias informaciones.



LLAMAMIENTO DE TIRTEOA LA “ARETE”

EnlaseegiasdeTirteo pervivelavoluntad politica
gue hizo grande a Esparta. Ha creado en su poesia su
imagen espiritual. Ella es la prueba vigorosa de su
fuerzaidealizadora, que se extendié mucho méas alla
delaexistenciahistoricadel estado espartanoy no se
ha extinguido todavia. Por muy singular y limitada a
determinadas circunstancias (93) temporalesque haya
sido laformade vida espartana, tal como nos hasido
conocidaen lostiempos posteriores, laideade Esparta
gueimpregnd laexistenciaenterade sus ciudadanose
inspiro, con férreaconsecuencia, lavidatotal de aguel
estado, es algo imperecedero, porque se halla
profundamente arraigado en la naturaleza humana.
Conserva su verdad y su valor a pesar de que su
incorporacion a estilo de vida de aquel pueblo pueda
aparecer alaposteridad como unarealizacion unilateral
y limitada. Ya a Platon le parecio unilateral la



concepcion espartana del ciudadano, sus designiosy
su educacioén. Pero reconoci6 también que la idea
politica que se halla inmortalizada en los versos de
Tirteo, constituiauno delosfundamentos permanentes
detoda cultura ciudadana. Y en estavaloracion no se
hallaba solo. Expresaba, ssimplemente, el estado de
espiritu de sus contemporaneos. Sin perjuicio detodas
las reservas relativas a la verdadera Esparta de aguel
tiempo y a su politica, puede decirse que la idea
espartana hall 6 yaentre los griegos reconocimiento y
aprobacion. Verdad es que no todos vieron —como
los filolaconianos que habia en todas las ciudades—
en el estado de Licurgo un ideal absoluto. Pero la
posicion que otorgd Platdn a Tirteo en su sistema
pedagogicoy cultural, seconvirtié en unaadquisicion
definitiva de toda cultura posterior. Platon es el gran
educador del tesoro espiritual de la nacion. En su
sistemase objetivany sesitlan en susjustasrelaciones
lasfuerzas de lavidaespiritual griega. Despuésde é
no cambia, en lo esencial, la ordenacion por él
establecida. Esparta ocupaen laculturagriegadelos
tiempos posteriores y en la posteridad en generd, la
posicion que € leasigna.

LasdegiasdeTirteo sehallan impregnadasde un
ethos pedagdgico de estilo grandioso. Las altas
exigenciasde patriotismo y voluntad de sacrificio que
propone a los ciudadanos se hallaban, sin duda,
justificadas por las circunstancias en que fueron



formuladas: € grave peligro en que se hallaba Esparta
enlasguerrasmesenias. Pero no hubierasido admirado
enlostiempos posteriorescomo € testimonio supremo
del espiritu ciudadano de Esparta, si no hubieran visto
en él impreso el espiritu intemporal del estado
espartano. Lasnormasqueimponeal pensamientoy a
laacciondelosindividuosno nacendelatensiony las
exigenciasgueinevitablemente sesiguen delaguerra
Son el fundamento del cosmos espartano en su
totalidad. En parte alguna revelala poesia griega, de
un modo tan claro, cdmo la creaciOn poética surge de
la vida de la comunidad humana. Tirteo no es una
individualidad poética en el sentido actual. Es la
expresion del sentir universal. Revela la convicciéon
cierta de todo ciudadano consciente. De ahi que se
exprese con frecuenciaen laprimerapersonade plurd:
“iLuchemos!” “jMuramos!” Y aun cuando dice“yo”,
no setratade su yo subjetivo, mediante el cual délibre
expresion artistica a su conciencia personal, ni tan
siquiera del yo del caudillo —dado que Tirteo fue
considerado como un general—, sino (94) del yo
universal, “de lavoz puablicadela patria’, comodijo
Demostenes.®

Laconcienciavivade lacomunidad alacual se
dirige otorga a sus juicios sobre lo “digno” y lo
“indigno” lafuerzay laindiscutible necesidad que
jamas hubiera adquirido € ssimple pathos personal.
Laintimarelaciénentreed individuoy laciudad, incluso



en un estado como € espartano, eraen tiempo de paz.
para el ciudadano medio, solamente latente. Pero en
caso de peligro laidea de latotalidad se manifestaba
subitamente con la mayor fuerza. La dura necesidad
de lalargay dudosa guerra que acababa de empezar,
fue el fundamento férreo en que se cimento el
espartano. En aquel grave momento no necesitabasolo
militares y politicos de la mayor resolucion. Tenia
también necesidad de hallar una expresion adecuada
paralos nuevos valores humanos que serevelaban en
laguerra. Heraldos de la areté habian sido, desde los
tiempos primitivos, |os poetas. Estafuncion e estaba
reservada a Tirteo. Como vimos, la leyenda lo hizo
enviado deApolo. Asi hallacerteraexpresion e hecho
maravilloso de que. en caso de necesidad, surge, de
pronto, e guia espiritual adecuado. La nueva areté
ciudadana, que las circunstancias exigen, halla por
primeravez su formaartistica.

Desde el punto de vista formal, la elegia de
Tirteo no es unacreacion original. Los elementos
formalesleerandados. Laformamétricadelaéelegia
—el distico— esindudablementemas antigua. Sus
origenes son 0scuros para nosotrosy lo eran ya para
los antiguos investigadores literarios. Se hallaen
conexion con e metro delaépicaheroicay era, en
aguellos tiempos, como ésta, apta para servir de
vehiculo atodoslos contenidos. La elegiano posee
una forma “interna’ como o creyeron acaso los



graméticos antiguos. Guiados por la evolucion
posterior del género y por una falsa etimologia,
quisieron reducir todaslas formasdelaelegia a una
raiz comun: e canto funebre. Fueradel metro, que
en los tiempos méas antiguos no tenia un  nombre
especia paradistinguirlo delaepopeya, laelegiasdlo
poseia un elemento constante: el hecho de halarse
dirigidaaalguien, aunindividuo oaunamultitud. ES
la expresion de una intima comunidad entre el que
hablay aquellosaquienessedirige. Estoesdecisivo
paralaesenciadelaelegia. En el caso de Tirteo se
trata de la comunidad de los ciudadanos o de la
juventud espartana.  Incluso el fragmento que
comienza en un tono de apariencia mas reflexiva (
frag. 9) halasuculminaciony sutérmino enlaforma
deunaexhortacion; sedirigealosmiembros deuna
comunidad gue. como de costumbre, no determinade
un modo preciso, Sino que da por presupuesta.  Esta
forma admonitoria expresa de un modo claro €
caracter educador dela€elegia. Esto tiene de comun
con la épica.  Sblo que la elegia, como la poesia
didactica de los Erga hesiodicos, se dirige (95) de un
modo més directo y deliberado a una personalidad
determinada. El contenido mitico delaepopeyaactia
enunmundoidedl. Losdiscursosdelaelegia, dirigidos
apersonas reales, nos sittian en la actualidad real del
poeta.

Pero, aungue su contenido dependadelavidade



loshombresalos cualeshabla, su expresion poéticase
aiened estilo delaepopeyahomérica. Viste un asunto
contemporaneo con €l lenguaje delaepopeya. Pero €

asunto de Tirteo era mucho mas adecuado para ello
que e deHesiodo, pues nadamés cercano alaepopeya
guelaluchasangrientay el heroismo guerrero. Asi no
solo pudo Tirteo tomar de Homero el material

lingtiistico, palabras determinadas y modalidades de
expresion, sino que hallé enlasdescripcionesdebatallas
delalliaday aun en susdiscursos el modelo parasus
alocuciones, destinadas a levantar €l animo de los
combatientes en momentos de peligro. No teniamés
gue separar aquellos fragmentos del trasfondo mitico
gue poseen en la epopeya y transportarlos a la
actualidad viviente. Yaen laepopeyatienenlasarengas
unavigorosaaccion protréptica. Homero parece hablar
no solo a los persongjes épicos de que se trata, Sino
también alos oyentes. Asi lo sintieron | os espartanos.
Tirteo no tuvo més que transferir el poderoso ethos
gue alienta en las escenas homéricas alaredidad de
lasguerrasmesenias, paracrear su el egia. Tanto mejor
comprenderemos esta transferencia espiritual si

consideramos a Homero, como lo hacian en tiempos
de Tirteo y de Hesiodo, ante todo como educador de
los tiempos presentes y no sblo como narrador del

pasado.

Tirteo, en sus elegias, se sentia, sin dudaalguna,
como un verdadero homérida. Pero lo que confiere a



estos discursos a la nacion espartana su verdadera
grandeza no es su mayor o menor fidelidad a los
model oshoméricos, ni en su conjunto ni enlosdetalles,
sino lafuerzaespiritual mediantelacual transportalas
formas artisticas y los contenidos épicos a mundo
actual. Por poco que parezca quedar de personal en
Tirteo, s hacemosabstraccion de sudeudaal lengugje,

alosversosy alasideasde Homero, suredl originaidad
aparece clara, desde nuestro punto de vista, si

consideramos que tras las formas y los primitivos
ideal esheroicos se hallaunaautoridad moral y politica
completamente nueva, paralacual intenta una nueva
accion educadora; laideade unacomunidad ciudadana
guetrasciendetodaindividualidad y paralacual todos
viveny mueren. El ideal homérico delaareté heroica
estransformado en &l heroismo del amor alapatria. El

poeta aspira a que este espiritu impregne la vida de
todos los ciudadanos. Quiere crear un pueblo, un
estado de héroes. La muerte es bella cuando la sufre
un héroe. Y seesun héroe cuando se cae por lapatria.

Estaideaconfiereasu caidae sentido de unaofrenda
de la propia persona en aras de un bien mas alto.

El tercero delos poemas conservados manifiesta
del modo més claro esta transformacion de la areté.
Hasta hace poco, por razones (96)
puramente formales, sele consideré como posterior y
se negd que perteneciera a Tirteo. En otro lugar he
dado laprueba evidente de su autenticidad.® En modo



alguno puede ser considerado como pertenecienteala
época sofistica (siglo v). Evidentemente, Soléon y
Pindaro lo conocieron yay Jenofanes, en € siglo VI,
en uno de sus poemas que nos han llegado, manga,
elabora y transforma, sin duda alguna, varias de sus
ideas capitales. Por otra parte, es evidente que Platén
escogi0 estaelegiaentretodos|os poemasaatribuidosa
Tirteo como & que mejor caracteriza e espiritu de
Esparta® En é desarrolla €l poeta, del modo més
penetrante, la esencia de la areté espartana.
Alcanzamos agqui una perspectiva profunda
sobre €l desarrollo histdrico de este concepto desde
Homero y sobre laintima crisis que sufrié € antiguo
ideal del hombre en &l periodo de crecimiento de la
culturaciudadana. El poetaexaltalaverdaderaareté
sobre cualesguiera otros bienesque, ajuicio de sus
contemporaneos, pudieran otorgar un valor y una
consideracion al hombre. “No quisiera mantener la
memoriade un hombre ni hablar de é por lavirtud de
sus pies ni por la destreza en la lucha, aun cuando
tuvieralagrandezay lafuerzadelosciclopesy venciera
en velocidad al tracio Boreas.” Estos son ejemplos
eminentesdelaareté agonal, queloscaballeros, desde
lostiempos de Homero, estimaban por encimadetodo
y que, en la dltima centuria, a consecuencia de los
juegos olimpicos, habian sido considerados, aun para
los luchadores gjenos a la nobleza, como la mas dta
medida de larealizacion humana. Pero Tirteo afiade



todavia otras virtudes de la antigua aristocracia: “Y
aungue fuera mas bello que Titonos y mas rico que
Midasy Cinirasy masregio que Pelops. € hijo de
Tantalo, y tuviera una lengua mas lisonjeragque
Adrasto, ni quisiera honrarle, aunque tuviera todas
las gloriasdel mundo, s no poseyerad valor guerrero.
No sehallabregado enlaluchas no escapaz deresistir
la muerte sangrienta en la guerra 'y luchar cuerpo a
cuerpo con su adversario. Esto esareté—exclamael
poeta, conmovido—, éste es € titulo més atoy més
glorioso que puede alcanzar un joven entre los
hombres. Bueno esparalacomunidad, paralaciudad
y para € pueblo que el hombre se mantenga en pie
antelosluchadoresy ahuyente de su cabezatodaidea
de fuga.” No se diga que esto es retorica retardada.
Algo analogo hallamosyaen Solon. Lasraicesdelas
formas retoricas penetran profundamente en los
tiempos primitivos. Lavivacidad delasrepeticiones
resultadel intimo pathos con que es sentidalaideaen
gue culmina la totalidad del poema: ¢cua es el
verdadero valor del hombre? La inusitada
acumulacion de vigorosas negaciones que llena la
primeradocenadeversosy quellevaasu tltimo grado
latension del oyente, traealavistatodaslasideasalas
cuales se habiaconcedido agunvalor (97) y colocaen
un mismo plano de inferioridad los més altosideales
delaantiguanobleza. Sin negarlos, empero, ni abolirlos
totalmente, se revela entonces como el verdadero



profeta del nuevo ideal, austero y severo, de la
ciudadania: s0lo existe una medida de la verdadera
areté laciudady aguello quelafavoreceolaperjudica

De ahi pasa, naturalmente, alarevelacion de la
“recompensa’ que lleva consigo el sacrificio de si
mismo en honor de lapolis, [lo mismo s secaeen la
luchaque s sevuelvetriunfante. “Pero aguel que cae
entrelosluchadoresy pierdelavidatan querida, cubre
degloriaasu ciudad, asusconciudadanosy asu padre,
y atravesado € pecho, € escudo y la armadura, es
[lorado por todos, jovenes y vigjos; su doloroso
recuerdo llenalaciudad enteray su tumbay sus hijos
son honrados entre los hombres y los hijos de sus
hijosy todo su lingje; jamés se extingue el honor de su
nombre y, aun cuando yazga bgjo la tierra, se hace
inmortal.” Nadaes el honor de los héroes homeéricos,
por mucho que el cantor lo publique y se extienda
sobre la faz de la tierra, ante el honor del simple
guerrero espartano, tal como |lo describe Tirteo,
profundamente arraigado en lacomunidad ciudadana
del estado. Larigurosa comunidad, que aparece en la
primera parte del poema solamente como una
exigencia, se revela aqui como aquello que otorga a
los ciudadanos todos sus valores ideales. El carécter
ciudadano del concepto delaareté heroicaresulta, en
lasegundaparte, del carécter ciudadano delaideade
lagloriaheroicaque, enlaconcepcion €pica, acompahia
inseparablemente aaguélla. Garantia de ella es ahora



la polis. El “nombre” del héroe es preservado con
certeza de la fugacidad del presente por la vida
perdurable de la comunidad.

Los griegos primitivos no conocieron la
inmortalidad del “alma’. Con lamuerte corporal muere
el hombre. Lapsyché deHomero significamashbienlo
contrario, laimagen corpora del hombre mismo, que
vaga en el Hades como una sombra: una pura nada.
Pero s alguien, mediante la ofrenda de su vida, se
elevaaun ser mésdto, por encimadelameraexistencia
humana, le otorga la polis la inmortalidad de su yo
ideal, esdecir, desu“nombre’. Desde entonceslaidea
delagloriaheroicaconservo paralosgriegoseste matiz
politico. EI hombre politico alcanza su perfeccion
mediantelaperennidad de sumemoriaenlacomunidad
por lacua vivio o murio. Solo € creciente menosprecio
del estado, propio de los tiempos posteriores, y la
progresivavaloracion del ailmaindividual, queacanza
su punto culminante con &l cristianismo, hizo posible
guelosfilosofos consideraran el desprecio delagloria
como una exigencia moral. Nada parecido se halla
todaviaen laconcepcion del estado de Deméstenesy
Ciceron. ConladegiadeTirteo comienzae desarrollo
delaéticadel estado. Asi como preservala memoria
del héroe caido. realzalafiguradel guerrero vencedor.
“Jovenes y vigjos, le honran, la vida le ofrece
singularidad y distincion, nadie osa perjudicarle (98)
u ofenderle. Cuando se hace vigo, infunde profundo



respeto y dondequiera que se presenta se le cede €l
lugar.” En laestrictacomunidad de la primitiva polis
griegaesto no son simplemente bellas palabras. Aquel
estado es realmente pequefio, pero tiene en su esencia
algo heroico y, al mismo tiempo, profundamente
humano. Para los griegos, y aun para toda la
Antiguedad, es el héroe la forma mas alta de la
humanidad.

El mismo estado que aparece agui como lafuerza
ideal que otorgaun sentido alavidadelosciudadanos,
se ofrece en otro poema de Tirteo, como algo
amenazador y espantable. Contrapone € poeta la
muerte gloriosa en e campo de batalla con la vida
desventurada y errante que constituye el destino
inevitable del hombre que no cumple, en la guerra,
sus deberes ciudadanos y se ha visto obligado a
abandonar su patria. Va errante por el mundo con su
padrey sumadre, sumujer y sushijos. Ensupobreza
eindigencia, esunextraiio dondequiera que vaya y
todos lo miran con ojos hostiles. Deshonra su
ling ey ultrgasu noblefiguray, dondequiera, lesigue
la injusticia y €l envilecimiento. Es una pintura
incomparablemente vigorosa de la |6gica inexorable
con queexigeel estadolos bienesy lasangre de sus
miembros. Con e mismo realismo describe €
poeta el honor que confiere lapatriaalos valientes
gue el despiadado destino de los profugos en el
destierro. No establece diferencia alguna entre los



gue hayan sido desterrados por una necesidad
excepcional ddl estado porgue huyeron anteel enemigo
y los que abandonaron voluntariamente el pais para
evitar €l servicio militar y se halan constrefiidos a
vivir en otra ciudad. De la union de estas dos
descripciones, dela€elevacion ideal y € poder brutal
del estado, resulta su naturaleza, andlogaala delos
dioses; y asi lo sintieron siempre los griegos. El
fundamento del bien comin en lasnuevasvirtudes
ciudadanas no se hallaba, para € pensamiento
griego, enun utilitarismo materiaista, snoen e carécter
religioso del concepto universal delapolis. Frentea
laaretédelaepopeya, & nuevoided delaaretépolitica
esexpresion de un cambio en laconcepcion religiosa.
Lapoliseslasumadetodaslascosashumanasy divinas.

No puede sorprendernos que en otra el egia, muy
famosaen laAntigledad, la Eunomia, se nos muestre
Tirteo como & mentor y e representante del orden
politico interior del estado. Se esfuerza en educar a
pueblo de acuerdo con € principio fundamental dela
“concepcion” espartanatal como noshasido yadescrita
en la prosa dérica de la antigua rhetra, que recoge
Plutarco ensuVidadeLicurgo. Tirteo esel testimonio
excepciona de la Antigtiedad de este precioso
documento histérico que parafrasea, enlo esencia, en
su elegia® Evidentemente el poeta se manifiesta
siempre en su funcion (99) de educador del estado. En
sus poemas se despliega la totalidad del cosmos



espartano, en laguerray en lapaz. Esto nos interesa
agui més que los problemas historicos relativos a la
constitucion de estos dos poemastan importantes para
lahistoriade laantigua Esparta.

El pensamiento que impregnala Eunomia es de
lamayor importancia, |o mismo parael conocimiento
de la actitud persona de Tirteo que para el de su
oposicién a espiritu politico de Joniay deAtenas. Asi
como éstasjamés se sintieron ligadas por laautoridad
delatradicion o del mito, sino que se esforzaron por
regular la distribucion de los derechos politicos de
acuerdo con un pensamiento mas o menos universal,
social y justo, derivaTirteo laeunomia espartana, ala
manera antigua, del poder de los diosesy ve en este
origen su inviolable y mas alta garantia. “El mismo
Zeus, € Cronida, el esposo de la coronada Hera, dio
esta ciudad a los heréclidas. Junto con ellos
abandonamos el ventoso Erineosy vinimosalaamplia
iIsadePelops.” Si consideramos este fragmento con el
largo pasaje en que reproduce &l poetalo fundamental
delaantiguarhetra, aparece claramentelavueltaalos
origenes miticos del estado espartano en la época de
las primerasinmigraciones doricas.

Larhetra delimitalosderechosdel pueblo frente
a poder del rey y del consgjo delosancianos. Estaley
fundamental la derivatambién Tirteo de la autoridad
divina. Ha sido sancionada y aun ordenada por €l
oréculo deApolodeifico. Cuando € pueblo, consciente



de su fuerza, tras de una guerravictoriosa, pero dura,
exige derechos politicos como premio de sussacrificios
y seexcede, acaso, en susexigencias, lerecordaraTirteo
gue sblo alosreyes—los* heréclidas’— debe € pais
su derecho. A ellos otorgd Zeusla ciudad, de acuerdo
con el antiguo mito del estado, que considera la
inmigracion en el Peloponeso como € retorno de los
heraclidas. Asi, losreyes son el Unico vinculo legitimo
entre el estado actual y €l acto de donacion divinaque
fundo e estado en €l pasado. El oréaculo deifico fundo,
de unmodo perenne, laposicion legitimadelosreyes.

La Eunomia de Tirteo intenta dar una
interpretacion auténtica al fundamento juridico del
CcosSMos espartano. Su construccion, derivada de un
pensamiento, en parte racional y en parte mitico, da
por supuestalafuerterealezadelas guerrasmesénicas.
Como lo muestra su poema sobre las virtudes
ciudadanas, Tirteo no fue, en Modo alguno, un
reaccionario. Al intentar establecer unaéticadel estado
frentealaéticade los noblesy propugnar launion de
todos los ciudadanos, considerados como guerreros,
dentro del estado, aparece mas bien como un
revolucionario. Sin embargo, se halla lejos de la
democracia. Como muestrala Eunomia, el pueblo es
la comunidad del ejército. Vota SI o NO ante las
proposicionesdel consg o, pero no gozadelalibertad
de hablar. Fue probablemente dificil mantener este
orden de cosas después de laguerra. Pero es evidente



gue las autoridades usaron de la autoridad popular,
adquiridapor (100) Tirteo, como
caudilloespiritua delaguerra, paramantener € “orden
juridico” ante las crecientes demandas del pueblo.

El Tirteo delaEunomia pertenecea Esparta. El
Tirteo delas elegias guerreras pertenece ala Grecia
entera. Laimagen de un nuevo heroismo ciudadano
que, apartir del peligroy delaguerra, penetro en las
luchas socidesde un mundo menos heroico, encendio
el fuego deunanuevay auténtica poesia. Nacida en
un momento deserio peligro parael destino del estado,
adquirio un lugar firme a lado de los ideales de la
epopeyahomérica. Poseemosotraelegiaguerreradel
poetajonico Calinos de Efeso, no muy anterior aTirteo.
Por su forma y por su contenido, invita a una
comparacion entre ambos poetas. Su relacion no es
completamente clara y es posible que sean
completamente independientes entre si. Calinos se
dirige asus conciudadanos paraqueresistan con valor
alosenemigos, unfragmento de otro poema permite
colegir que se trata de las hordas barbaras de los
cimerios que habian invadido el Asia Menor y
penetraban ya en €l reino de Lidia. En la misma
situaciony en condicionesanal ogas, surge unacreacion
poéticadel mismoorden. Enloformal, hallamos en
Calinos la misma dependencia de Homero yla
misma penetracion de laformaépicaen el espiritu de
lacomunidad ciudadana.



Pero lo que para los efesios y sus ciudadanos,
exentos de sentido politico, fue un arrebato
excepcional, se convirtio en Esparta en una actitud
permanente y devino la forma fundamental de su
educacion. Tirteo impregnd para siempre a la
ciudadaniaespartanadelanuevaidea delacomunidad
y del heroismo quedio a estado espartano su sello
historico. Suvoz como educador, seguinlaideaheroica
del estado, traspaso pronto los limites de Esparta.
Dondequiera que entre los griegos se mantuvo la
virilidad ciudadanay su exigencia por el estadoy se
honré la memoria de los héroes, fue Tirteo € poeta
clasico delaconciencia ‘“espartana’, inclusoenlos
estados no espartanos y aun en los enemigos de
Esparta, como Atenas® Susversosresuenanenlos
epigramasfunerariosdel sigloV, enlastumbasdelos
guerreros caidosy en las oraciones funebres publicas
gue se pronunciaban en el estado ateniense en €l
siglo 1V, en honor de sus muertos. Eran recitados en
lossimposiosa sondelaflauta. Losoradoreséticos,
como Licurgo, trataban deimprimirlosen & corazon
de los jovenes como los poemas de Solon.  Para
explicar laposicion delosguerrerosen suestado ideal,
Platén toma por modelo a Tirteo, cuando propugna
honrar alos guerrerosmasato que alosvencedores
deOlimpia® EnlasLeyes nos dice quela Esparta
del siglo 1V posee, en Tirteo. lamasaltamanifestacion
del espiritu del estado dérico, cuyafinaidad se halla



en la educacion publica de los (101) ciudadanos, es
decir, enlaformacion paraladestrezaguerrera. Todos
los espartanos se hallan “saciados’ de su espiritu,®
incluso los que tenian que habérselas con €, aun los
no espartanos que, como é mismo, no consideraban
gue fueradefinitivay perfecta aguella concepcion de
laesenciadd estadoy delamésataexceenciahumana.

Laevolucion no podia detenerse en Tirteo. Pero
incluso cuando, en el transcurso del tiempo, se
transformo, paralosgriegos, e espiritu delaverdadera
areté, las ideas tan apasionadamente defendidas por
Tirteo y laantiguaformaque imprime en sus poemas
alaverdaderavirtud, impregnanlas nuevasexigencias
y losnuevosideales. Eslaverdaderaideagriegadela
“cultura’. Una vez acufiada, la forma conserva su
validez aun en ulterioresy masaltos estadosy todo lo
nuevo espreciso quesecontrasteen ella. Asi € filésofo
Jendfanes de Colofon,® cien afios mastarde que Tirteo,
tratadetransformar aquellasideasy sostiene que solo
lafuerzaespiritua hade mantener el mésatorangoen
el estado; y Platdn, continuando aquella evolucion y
en €l estado ideal que propone en lasLeyes, poneala
justiciaal ladoy por encimadel vaor.'® En este sentido
reelaborala poesia de Tirteo para ponerla de acuerdo
con €l espiritu de aquel estado.

Lacriticade Platdn sedirige menos contraTirteo
gue contralos excesos de fuerzadel estado espartano
contemporaneo, cuyo fundamento halla en aguellos



poemasguerreros. Ni aun sus méas grandesadmiradores
podrian descubrir en aquella Esparta inflexible y
unilateral resto alguno de espiritu musical y po€tico.
En este sentido, son el ocuentesel silencio de Jenofonte
y losesfuerzosfallidos de Plutarco parallenar aguella
laguna. No necesitamos hacer de estafallaunavirtud.
Afortunadamente, a pesar de lo fragmentario de
nuestrastradicionesy documentos, podemos demostrar
guelaEspartaantiguadelostiemposheroicosdel siglo
VIl poseia una vida mas rica y se hallaba
completamente libre de |la pobreza espiritual que nos
ofrece de un modo tan vigoroso laimagen histéricade
Esparta. Aunque Tirteo otorga, con justicia, un valor
mas alto a la aptitud guerrera que a la formacion
gimnasticadel cuerpo, lalistadelosvencedoresenlos
juegos olimpicos en los siglos VI y VI, sobre todo
después de las guerras mesénicas, demuestra, por €
predominio de los nombres espartanos sobre los de
los otros estados participantes, el valor supremo gque
concedian aestas luchas pacificasy civiles.
Aunenloquerespectaa artey alamusicano se
opone laantigua Espartaalavidaalegre del resto de
las ciudades griegas con el gesto de adusto rigor que
fue considerado ulteriormente como lo esencial dela
vida espartana. Las excavaciones han revelado la
existencia de una arquitectura activa y animada,
fuertementeinfluida(102) por losmodelosdelaGrecia
oriental. Esto coincide con laintroduccion dela€elegia



jonica por Tirteo. Al mismo tiempo, fue llamado €l
gran musico Terpandro de Lesbos, € inventor de la
citaradesete cuerdas, paradirigir €l corodelasfiestas
religiosas y organizarlo de acuerdo con € sentido de
susinnovaciones. LaEspartadelostiempos posteriores
adopto6 rigidamente los modulos de Terpandro y
considerd toda ulterior innovaciéon como una
revolucion contra el estado. Pero esta mismarigidez
muestra hasta qué punto la antigua Esparta considero
la educacion musical como algo esencial para la
formacion del ethos humano en su totalidad. Facil es
imaginar el influjo de estafuerzaartisticaen unaépoca
en que pudo desarrollarse con laplenitud desu vitalidad
originaria.

L os abundantes restos de poesias corales de
Aleman, lirico sardico ciudadano de Esparta, completan
la imagen de la Esparta arcaica de manera perfecta.
Debi6 de encontrar en su nueva patria ambiente
propicio para el pleno desarrollo de sus actividades.
El lengugje y la forma de Tirteo son enteramente
homeéricos. Aleman introduce, con plena conciencia,
el dialectolacdnicoenlaliricacoral. Susversos, escritos
para los coros de muchachas espartanas, brotan del
humor penetrante y de la fuerza redlista de la raza
ddrica, que solo se manifiestan en rasgos singularesa
travésdelaedtilizacion homéricadelaseegiasdeTirteo.
L as canciones de Aleman, en las cuales se menciona
nominalmente alas muchachasdel coroy sepregonan



SuUS premios y sus pequefias ambiciones y envidias,
nos transportan, con analoga vivacidad y realismo, a
las rivalidades de |os agones musicales de la antigua
Espartay nos muestran que el espiritu de emulacion
en el sexo femenino no erainferior a deloshombres.
En ellos serevelatambién, con lamayor claridad, que
lacondicion de lamujer en lavida publicay privada
de Esparta era mucho mas libre que entre los jonios,
influidos por las costumbresasiéticas, y que en Atenas,
influida, a su vez, por los jonios. Este rasgo, como
otras muchas peculiaridades de laraza dérica, en las
costumbresy en el lenguaje, son un resto de los usos
de larazainvasoray dominante, que se conservaron
alli mucho mas que en cuaquier otro lugar de Grecia.



VI.EL ESTADO JURIDICOY SU IDEAL
CIUDADANO

(103) LA conTRIBUCION del resto de las ciudades
griegas a la formacion del hombre politico se halla
delimitadade un modo menospreciso quelade Esparta.
No es posible mencionar estado alguno que hayadado,
en este sentido, pasos tan decisivos. Por primeravez,
en laAtenasdel siglo VI, nos hallamos de nuevo ante
unatradicion segura. Entoncesy ali, hall6 suexpresion
el nuevo espiritu que se apoderd del estado en las
creaciones de Soldn. Pero €l estado juridico &tico
presupone unalarga evolucion, puesto que Atenas es
la dltima de las grandes ciudades griegas que aparece
enlahistoria. Ladependenciaen que sehallaSolonen
relacion con la cultura jonica no dgja lugar a dudas.
Del mismo modo es preciso buscar en Jonia, € pais
del més intenso movimiento espiritual y critico de
Grecia, el origen de las nuevas ideas politicas.
Desgraciadamente nos hallamos muy mal informados
sobrelasrelacionespoliticasdelascolonias. Nosvemaos



obligados a sacar conclusiones retrospectivas apartir
de estadios posteriores y de acaecimientos anal 0gos,
ocurridos en otros lugares.

Con la excepcion de Calinos, que hemos
mencionado antes, no parece que Jonia nos ofrezca
unapoesiapoliticaanalogaaladeTirteoy Solon. No
eslegitimo atribuir estafaltade unapoesiapoliticaala
pura casualidad. Tiene evidentemente su fundamento
profundo en lanaturalezadelarazajonia. Losjonios,
como todos los griegos del Asia Menor, carecen de
energia politica constructiva y en parte alguna han
degjado una formacion estatal permanente y activa.
Verdad esque enlostiemposde susinvasionesvivieron
unaépoca heroica, cuyamemoriaperpetud laepopeya
homérica, y seria un error representarnosios como e
pueblo sensual y muelle que conocemos en la época
Inmediatamente anterior alasguerraspersas. Suhistoria
se halla llena de guerras sangrientas y sus poetas
Calinos, Arquiloco, Alceo y Mimnermo pertenecen
evidentemente a una estirpe guerrera. Pero el estado
no es nuncaparaellos € ultimo fin, como en Esparta
y Atenas. El papel delosjoniosen el desarrollo dela
historia del espiritu griego ha sido € de libertar las
fuerzas individuales, aun en €l campo politico. Pero
| os estados col oniales de Joniano poseyeron laaptitud
de organizar estas nuevas fuerzas y de reforzarse
mediante ellas. Sin embargo, alli penetraron por
primeravez lasideas politicas cuyo impulso fructifero



dio lugar a la nueva organizacion del estado en las
ciudades de lametropoali.
Losprimerosreflggosdelavidadelapolisjonia
se hallan en los poemas homéricos. La guerrade los
griegoscontraTroyano ofreciaocasion agunaparala
descripcion de la ciudad helénica, puesto que los
troyanos eran considerados por Homero como
barbaros. Pero (104) cuando €l poeta nos refiere la
defensa de Troya aparecen involuntariamente rasgos
deunapolisjénicay Héctor, € libertador de lapatria,
seconvierteen e modelo de Calinosy deTirteo. Aqui,
y especialmente en Calinos (ver supra, p. 100), nos
parece hallarnosyamuy cercade ided espartano. Solo
guelaciudad estado jénicatoma pronto otra direccion
y eéstasemanifiesta tambiéen en laepopeya. En €
anico lugar en que lalliada nos ofrece una ciudad
en estado depaz, enla descripcion del escudo de
Aquiles, nos hallamosen el centro delaciudad, enla
plaza del mercado, donde se desarrolla un juicio: los
ancianos, sentados en pulidas piedras y en circulo
sagrado, discuten unasentencia® Lasestirpesnobles
toman unaparteimportante en laadministracion dela
justicia, antesreservadaal rey. Lasfamosas palabras
contraladivision del gobierno demuestran quetodavia
existiael rey, pero que su posicion era, amenudo, ya
precaria. La descripcion del escudo noshablatambién
deloshienes delacoronay delacomplacenciade rey
a contemplar € cultivo de los campos® Pero se



trata, probablemente, de un propietario noble, yaque
laepopeya otorgatambién a los sefiores € titulo de
basileus. La forma de vida agraria propia de la
metropoli, enlacual sefundabalaposesion del poder,
subsistid enlascoloniassinmodificacionaguna. Otro
giemplo nos ofrece el rey feacio Alcinoo. A pesar de
ser el rey legitimo, por herencia, solo tieneen el
consglo delosancianoslapresidenciade honor. No
nos hallamos lgjos del transito de la monarquia ala
aristocracia. Lafuncion del rey quedareducidaala
de sacerdote supremo o funcionario eponimo, sin que
estetitulo lleve consigo ningun derecho particular.
Estedesarrollonosesmegor conocidoenAtenas. Pero
se manifiestatambién en otroslugares. EnAtenas, la
monarquiadelos Codridas se desvanece gradual mente
enlasombray dejalugar alaaristocracia, tal como la
hallamos en tiempos de Solén. Escapa a nuestro
conocimiento determinar cuanto tiempo después de
las inmigraciones tuvo lugar estatipica evolucion en
Jonia.

Laestrechez de la costaen la cual tuvo lugar la
repetida serie delasinvasionesy laimposibilidad de
penetrar de un modo profundo en € interior del pais,
ocupado por pueblos politicamente desorganizadosy
barbaros, tal comoloslidios, losfrigiosy loscarianos,
condujo alas ciudades delacosta, con el progreso de
laseguridad delanavegacion, cadavez mas, a comercio
maritimo. Esto convirtié pronto alanoblezaposeedora



en empresaria. Los griegos coloniales, desde que se
separaron de la metropoli, se convirtieron pronto en
un pueblo menos sedentario y menos apegado a la
tierra. LaOdisea reflgiayalaenorme amplitud delos
horizontes que al canzaron sobreel mar y e nuevotipo
humano creado por los navegantes de Jonia. Odiseo
no esyatanto el tipo del caballeroluchador como (105)
laencarnacion del aventureroy explorador y dela&gil
y astuta destreza de los jonios, habituados a moverse
en todos los paises y de salir airosos en todas partes.
LaperspectivadelaOdisea acanza, por € este, hasta
Feniciay Colcis; por el sur, hasta Egipto; por €l oeste,
hastaSiciliay laEtiopiaoccidental, y por € norte, sobre
el Mar Negro, hasta el pais de los cimerios. Es
completamente habitual lanarracion del encuentro del
navegante con untropel denavesy mercaderesfenicios,
cuyo comercio abrazabael Mediterraneo enteroy hacia
lamés peligrosacompetenciaalosgriegos. Estambién
una verdadera epopeya del mar el viaje de los
argonautas con sus maravillosas narraciones sobre
paises y pueblos lgjanos. EI comercio jonico crecio
con €l rgpido desarrollo industrial de las ciudades del
AsiaMenor acompas del cual fue desapareciendo €
tipo de vida agraria. Realizd un progreso decisivo
mediante la introduccion de la acufiacion del oro por
losvecinosdeLidiay lasustitucion del trueque por €
cambio monetario. Signo seguro de lasobrepoblacion
de las ciudades maritimas de Jonia, pequefias en



relacion con nuestros habitos, es que, desde € siglo
VIII al siglo VI, participaron de un modo
preponderante, junto con la metrépoli, en la
colonizacion de las costas del Mediterraneo, del
Proponto y del Ponto. A falta de otras tradiciones
histéricas, el extraordinario nimero de colonias
fundadas por lasolaciudad de Mileto estestimonio de
la fuerza expansiva, € espiritu de empresay lavida
pal pitante que dominaron en aquella época en las
ciudadesgriegasdel AsiaMenor.

Pronta vivacidad, libre perspicacia e iniciativa
personal son las caracteristicas predominantes en €
nuevo tipo humano que alli nacio. Con el cambio de
las formas de existencia debid de nacer también un
nuevo espiritu. La ampliacion de los horizontes y e
sentimiento delapropiaenergiaabrid el camino auna
multitud de osadas ideas. El espiritu de critica
independiente que hallamos en lapoesiaindividua de
Arquilocoy en lafilosofiamilesia, debio de penetrar
también enlavidapublica. No poseemosinformacion
algunasobrelasluchasinteriores que debieron detener
lugar ali como en cualquier otro lugar del mundo
griego. Pero la serie de testimonios que ensalzan la
justiciacomo fundamento de la sociedad humana, se
extiende en la literatura jonia, desde los tiempos
primitivos de la epopeya a través de Arquiloco y
Anaximandro, hastaHeré&clito. Estaataestimacion del
derecho por los poetasy los filésofos no precede ala



realidad tal como es posible pensarla. Es, por el
contrario, tan sblo el reflejo de la importancia
fundamental que debieron detener aquellosestimulos
en lavidapublicade aquellostiempos, esdecir, desde
e sgloVIII hastacomienzosde siglov. DesdeHesiodo,
concuerdael coro delos poetas continentales. Y entre
todos resuenalavoz de Sol6n de Atenas.

Toda manifestacion del derecho estuvo, hasta
entonces, de un modo indiscutible, en manos de los
nobles, que administraban justicia sin leyes escritas,
de acuerdo con latradicion. Pero laagudizacion (106)
creciente de la oposicion entre los nobles y los
ciudadanos libres, que debid de surgir como
consecuencia del enriquecimiento de los ciudadanos
ajenos a la nobleza, condujo facilmente al abuso
politico de la magistratura y ala exigencia de leyes
escritas por €l pueblo. El reproche de Hesiodo contra
los caballeros venaes que en su funcion de jueces
conculcan €l derecho, erael antecedente necesario de
estademandageneral. Medianted, lapalabraderecho,
diké, se convierteen e lemadelaluchade clases. La
historiade lacodificacion del derecho enlasdiversas
ciudades se desarrolla a través de siglos y sabemos
muy poco acerca de ella. Pero aqui hallamos el
principio quelainspiraba. El derecho escrito equivalia
a derechoigual paratodos, atosy baos. Ahora, como
antes, pueden seguir siendo jueceslosnoblesy nolos
hombresdel pueblo. Pero enlo futuro se hallan sujetos,



en susjuicios, alasnormasfijasdeladiké.

Homero nos muestra el antiguo estado de cosas.
Por 1o general, designa el derecho con otra palabra:
themis. Zeusdabaalosreyesde Homero “el cetroy
themis’. Themis es el compendio de la alteza
caballeresca delosprimitivosreyes y sefiores nobles.
Etimol 6gicamente significa“ley”. Loscaballerosde
lostiempos patriarcales decian el derecho de acuerdo
conlaley provenientede Zeus, cuyasnormascreaban
libremente segun la tradiciéon del derecho
consuetudinario y su propio entender y saber. El
concepto  de diké no es etimol 6gicamente claro.
Procede del lenguaje procesal y no es menos antiguo
guethemis.®? Sedeciadelaspartescontendientesque
“dany tomandike” . Secomprendiaasi en unamisma
palabraladecisiony e cumplimiento delapena. El
culpable“dadiké’, lo cual equivaleoriginariamentea
indemnizacion o compensacion. El perjudicado, cuyo
derecho restablece €l juicio, “toma dik€”. El juez
“adjudicadike” . Lasignificacion fundamental dedike
equivale asi aproximadamente a dar a cada cual lo
debido. Significa, @ mismo tiempo, concretamente,
el proceso, € juicioy lapena. Sdlo que en este caso,
lasignificacionintuitivano es, como deordinario, la
originaria, sinoladerivada. El alto sentido quetoma
lapalabraenlavidadelapolisposterior alostiempos
homéricos, no sedesarrollaapartir deestasignificacion
exterior y méas bien técnica, sino como e elemento



normativo quesehalaend fondo deaquellasantiguas
formulasjuridicas conocidasdetodos. Significaque
acada cual esdebido y que cada cua puede exigir y,
por tanto, el principio mismo que garantiza esta
exigencia, ene cua esposible apoyarse cuando hybris
—cuyasignificacion originariacorrespondealaaccion
contrariaa derecho— (107) perjudicaaalguien. Asi
como themis se refiere més bien a la autoridad del
derecho, a su legalidad y validez, diké significa €
cumplimiento delajusticia. Asi se comprende que en
un tiempo deluchapor laaspiracion a derecho deuna
clase, que hasta entonces habia recibido € derecho
solo como themis. es decir, como unaley autoritaria,
la palabra diké se convirtiera necesariamente en
bandera. La apelacion ala diké se hizo cada dia mas
frecuente, mas apasionaday més apremiante.

En el origen tenia, empero, esta palabra una
acepcion mas amplia que la hacia mas adecuada para
aguellas luchas: la significacion de igualdad. Ambas
significaciones debieron de hallarse comprendidasen
el mismo germen. Parallegar asumejor comprension,
espreciso pensar enlaideapopular originariasegun la
cual es necesario pagar lo mismo con lo mismo,
devolver lo mismo que se ha recibido y dar una
compensacionigual al perjuicio causado. Esevidente
gue esta intuicion fundamenta derivade laesferade
losderechosreales, y ello coincide con lo que sabemos
delahistoriadel derecho en otros pueblos. Este aspecto



de laigualdad en la palabra diké es mantenido en el
pensamiento griego a través de todos los tiempos.
Incluso ladoctrinadel estado delossiglos posteriores
depende de él y sdlo trata de obtener una nueva
elaboracion del concepto deigualdad que, en €l sentido
mecanizado a que llegd en € estado juridico de la
democracia, se oponia bruscamente a la doctrina
aristocraticade Platony Aristotel es sobreladesigual dad
de los hombres.

Para los tiempos antiguos, la exigencia de un
derechoigual constituyo el fin mésalto.* Proporciond
unamedida parajuzgar en las pequefias disputas sobre
lomioy lotuyoy atribuir acadacual o suyo. Aqui se
repite, en la esfera juridica, el mismo problema que
hallamos, en el mismo tiempo, en laesferaecondémica
y que condujo alafijacion denormasdepesoy medida
paradl intercambio debienes. Sebuscabauna® medida’
justa para la atribucion del derecho y se halé en la
exigencia de igualdad implicita en e concepto de la
diké.

Lamultiplicidad de sentidos de estanormapuede
conducir facilmente a error. Pero esto la hacia, desde
el punto de vista préactico, mas adecuadaparaservir de
palabrade combate en lasluchas politicas. (108) Podia
entenderse por ellala simple igualdad de los que no
tenian derechos iguales, es decir, de los gjenos a la
nobleza, anted juez o antelaley, cuando existia. Podia
significar también la activa participacion de todos en



la administraciéon de la justicia o la igualdad
constitucional de los votos detodoslosindividuosen
los asuntos del estado o, finalmente, la igual
participacion de todos los ciudadanos en |os puestos
dirigentes, actualmente en poder delaaristocracia. Nos
hallamos aqui en el comienzo de una evolucion que
debiaconducir, atravésdelasucesivamecanizaciony
extension delaideadelaigualdad, al establecimiento
de lademocracia. Esto no deriva, sin embargo, de un
modo necesario, de la exigencia de la igualdad de
derechos paratodos ni delademandadeleyesescritas.
Ambas cosas se hallan también en los estados
oligarquicos y monérquicos. Lo caracteristico de la
democraciaextremano esqued estado sehalebago el
dominio delaley, snodelamasa. Debian pasar todavia
largos siglos antes que esta forma de estado se
desarrollaray se extendieraen Grecia.

Antes de llegar aellaasistimos a desarrollo de
una serie de grados intermedios. El mas antiguo de
ellos es una especie de aristocracia. Perono esyala
misma de antes. La diké se ha constituido en una
plataforma de la vida publica, ante la cual son
considerados como “iguales’, altosy bgos. Incluso
los nobles debian someterse a nuevo ideal politico
gue surgié dela conciencia juridica 'y seconstituyo
en medida paratodos. En los tiempos venideros de
luchas sociales y violentas revoluciones, los nobles
mismos se vieron obligados abuscar amparo en ella.



Enel lengugemismose revelalaformaciondel nuevo
ideal. Desde lostiempos mas antiguos hallamos una
serie de palabras gue designan determinadas clases
dededlitos, como adulterio, asesinato, robo, hurto. Pero
nosfaltaun concepto genera paradesignar lapropiedad
mediante la cual evitamos estas transgresiones y nos
mantenemos en loslimitesjustos. Paraello acufi €
nuevo tiempo el término abstracto “justicia’,
dikaiosyne, a mismo tiempo quecreo, enlostiempos
de la mas alta estimacion de las virtudes agonales,
sustantivos correspondientesaladestrezaen lalucha,
al valor enlasluchas pugilisticas, etcétera, deloscuales
carecen laslenguas modernas.®* Lanuevapaabra
surgié delaprogresivaintensificacion del sentimiento
de derecho y de su representacion en un determinado
tipo de hombre, en una determinada areté.
Originamente, lasaretai erantiposde excelenciasque
seposeianono. Enlostiempos enquelaaretédeun
hombre equivaliaa su valor se situaba este momento
éticoend centro, y todo € resto delasexcelenciasque
podiaposeer un hombre sesubordinaban aellay debian
(109) ponerse a su servicio. La nueva dikaiosyne era
mas objetiva. Se constituy0 enlaareté por excelencia,
desde e momento en que se creyd poseer, en la ley
escrita, € criterio infalible de o justo y lo injusto.
Mediante la fijacion escrita de nomos, es decir, del
derecho usualmente valido, el concepto de lajusticia
alcanz6 un contenido palpable. Consistio en la



obedienciaalasleyesdel estado, del mismo modo que
mastardela“virtud cristiana’ congistio enlaobediencia
alos mandatos divinos.

Asi, lavoluntad dejusticiaque sedesarrollo enla
comunidad de vida de la polis, se convirtio en una
nuevafuerzaeducadora, andlogaal ideal caballeresco
del valor guerrero enlos primerosestadiosdelacultura
aristocrética. En las elegias de Tirteo, este vigjo idea
fue aceptado para el estado espartano y elevado ala
categoria de virtud genera ciudadana.®® En € nuevo
estado, legd y juridico, nacido degravesluchasinternas
por la constitucion, este tipo espartano, puramente
guerrero, no podia valer como la Unica y universa
realizacion del hombre politico. Pero, comolo muestra
el llamamiento de Calinos a sus conciudadanos no
guerreros, parala defensa del pais contralainvasion
delosbérbaros, € valor viril eratambién necesario en
el estado jonico, en ciertos momentos decisivos.
Cambio no solo sulugar en el dominiototal delaareté.
El valor anted enemigo, hastalaentregadelavidapor
la patria, es una exigencia que impone la ley a los
ciudadanosy cuyoincumplimiento llevaconsigo graves
penas. Pero es sdlo unaexigenciaentreotras. El hombre
justo, en & sentido concreto que esta palabra tomo
desde entonces en &l pensamiento griego, es decir, €
gue obedece a las leyes y se rige por sus mandatos,
cumple también su deber en la guerra.® El antiguo,
libreideal delaareté heroicadeloshéroes homeéricos



se convierte en un riguroso deber hacia el estado al
cua se hallan sometidos todos los ciudadanos sin
excepcion, del mismo modo que sehallan obligadosa
respetar los limites entre lo mio y lo tuyo. Entre las
famosas sentencias poéticas del siglo VI se halla €
verso, con frecuencia citado por los fildsofos
posteriores, queresumetodaslasvirtudesenlajusticia
Asi quedadefinidade un modo rigurosoy completola
esenciadel nuevo estado legal .%’

El concepto de lajusticia, considerada como la
forma de la areté que comprende y cumple todas las
exigenciasdel ciudadano perfecto, superanaturalmente
atodaslas anteriores. Pero los grados anterioresdela
areté no son por ello suprimidos, sino elevados auna
nuevaformamésalta. Esteesel sentido delademanda
dePlatén enlasLeyes, cuando afirmaqueen € estado
ideal debieraser “redlaborado” (110) € poema deTirteo
gue estima el valor como la mas alta areté, de td
modo que se pusieraalajusticiaen lugar del valor.*®
Platén no intentaexcluir lavirtud espartana, sSino solo
ponerla en su lugar y subordinarlaalajusticia.  Es
preciso estimar de otro modo el valor enlaguerracivil
gue € valor frente a enemigo de la patria® Para
mostrar quetodaareté sehallacomprendidaen el ided
del hombre justo nos ofrece Platbn un gemplo
luminoso. Ordinariamente distingue cuatro
“virtudes’: € valor, lapiedad, lajusticiay laprudencia.
Prescindimos aqui de que en la Republica y aun en



otros lugares aparezca en lugar de la piedad la
sabiduriafilosofica. Este canonde las denominadas
cuatro virtudes platonicas, 1o hallamos ya en Esquilo
como lasumadelaverdaderavirtud ciudadana. Platon
lo hatomado simplemente de la ética de |as antiguas
polis helénicas.*® Pero lamultiplicidad de este canon
no leimpidereconocer queenla justiciaestacontenida
todala areté® Lo mismo ocurre en laEtica
nicomaquea de Aristoteles. Distingue un nimero
mucho mayor dearetai que Platdon, peroa hablar
delajusticia afirma un doble concepto de estavirtud:
existeunajusticia, en el sentido estricto, € juridico, y
en un sentido més general, queincluyelatotalidad de
lasnormasmoralesy politicas. En éstareconocemos
sindificultad & concepto dejusticiadel antiguo estado
legal helénico. Aristételes invoca expresamente el
verso antes mencionado queincluyetodaslasvirtudes
enlajusticial® Laley regulacon sus preceptos las
relacionesdelos ciudadanos con losdioses del estado,
con sus conciudadanosy conlosenemigosdelapatria
El origen de la ética filosofica de Platon y de
Aristotelesenlaéticadelavigapolis, no fue conocido
por los tiempos posteriores habituados a considerarla
como laéticaabsolutaeintemporal. Cuandolaiglesia
cristianaempezd aconsiderarla, hall 6 sorprendente que
Platon y Aristételes mencionara el valor y lajusticia
como virtudesmorales. Y tuvo que habérselascon este
hecho originario delaconcienciamora delosgriegos.



Paraunageneracion g enaalacomunidad politicay al
estado, en el sentido antiguo de la palabra, y desde el
punto de vista de una ética puramente individual y
religiosa, no era comprensible mas que como una
paradoja. Asi compusieron disertaciones doctorales
sinfin sobre &l problemadesi e valor esunavirtudy
como esposiblequelo sea. Paranosotros, laaceptacion
consciente de la antigua ética de la polis por la ética
filosofica posterior y e influjo que a través de ella
gjercio sobre la posteridad, es (111) un proceso
perfectamente natural de la historia del espiritu.
Ninguna filosofia vive de la pura razén. Es solo la
forma conceptual y sublimada de la culturay la
civilizacion, tal como se desarrolla en la historia. En
todo caso, esto es cierto paralafilosofia de Platon y
Aristételes. No esposible comprenderlassinlacultura
griegani laculturagriegasinellas.

El trénsito histérico que acabamos de avanzar,
mediante el cual lafilosofiadel siglo1V a. c. aceptala
ética de la polis antigua y su ideal humano, halla su
exactaanaogiaen e tiempo del nacimiento delacultura
delapoalis. También éstahaaceptado parasi losestadios
precedentes de la moralidad. No solo se apropi6 la
areté heroica de Homero, sino también las virtudes
agonales, la herencia entera de los tiempos
aristocraticos, tal como lo hizo en su tiempo la
educacion espartana del estado, dentro de o que nos
esdable conocer. Lapolisanimabaasus ciudadanosa



competir en los juegos olimpicosy en otras luchas y
premiaba con los mas altos honores alos que volvian
vencedores. Al principio, lavictoria hacia honor solo
al lingje del vencedor. Con el crecimiento del
sentimiento de solidaridad delapoblacion entera, Sirvio
ad maiorem patriae gloriam. Del mismo modo que
enlasluchasgimnasticas, participabalapolis, mediante
sushijos, enlastradicionesmusicalesantiguasy en el
cultivo del arte. Cred laisonomia, no sblo enlaesfera
del derecho, sino también enlosmasatoshienesdela
vida que habia creado la culturanoble y se convertia
ahora en patrimonio comun de los ciudadanos.
Laenormefuerzadelapolissobrelavidadelos
individuos sefundabaen laidealidad del pensamiento
delapolis. El estado seconvirtié en un ser propiamente
espiritual querecogiaen si losmésaltosaspectosdela
existenciahumanay losrepartiacomo dones propios.
En este respecto, pensamos hoy ante todo en la
aspiracion del estado a conferir la educacion a sus
ciudadanos en la edad juvenil. Pero la educacion
publica de los jévenes es una demanda que formula
por primera vez la filosofia del siglo IV. Entre los
estados mas antiguos, solo Esparta gjerce un influjo
inmediato sobre la formacion de la juventud. No
obstante, aun fuera de Esparta, fue € estado, en los
tiempos del desarrollo de la cultura de la polis, €l
educador de sus ciudadanos, puesto que consider6 los
concursos gimnasticosy musi cal es que se cel ebraban



en honor de los dioses, como una especie de auto-
representacion ideal y se puso asu servicio. Talesson
las mas atasrepresentacionesdelaculturaespiritual y
corporal de aguellos tiempos. Con razon denomina
Platon a la gimnasia y a la musica la “antigua
educacion” (zAC+ = A+ +). El cuidado de esta
cultura, originariamente aristocratica, por |las ciudades,
en forma de grandes y c0stosos concursos, no se
limitaba a desarrollar el espiritu de luchay € interés
musical. En la competencia se formaba el verdadero
espiritu de la comunidad. Asi, resulta facilmente
comprensible(112) € orgullo delosciudadanosgriegos
por ser miembrosde su palis. Paralaplenadesignacion
de un heleno no solo esnecesario sunombrey e desu
padre, sinotambién & desu ciudad natal. Lapertenencia
a una ciudad tenia para los griegos un valor ided
anaogo al sentimiento nacional paralos modernos.
Lapolis, como sumadelacomunidad ciudadana,
da mucho. Puede exigir, en cambio, lo mas alto. Se
impone a los individuos de un modo vigoroso e
implacableeimprimeen ellossu sello. Eslafuentede
todas las normas de vida validas para los individuos.
El valor del hombre y de su conducta se mide
exclusivamenteenrelacion con el bieno e mal quele
proporciona. Tal esel resultado paraddjico delalucha
inauditamente apasionada por laobtencion del derecho
y delaigualdad delosindividuos. Con laley seforja
el hombre unanuevay estrecha cadena que mantiene



unidas las fuerzas y los impulsos divergentes y los
centraliza como nunca lo hubiera podido hacer el
antiguo orden social. El estado se expresa
objetivamenteenlaley, laley seconvierteenrey, como
dijeronlosgriegosposteriores,’®y este sefior invisible
no sblo sometealostransgresoresdel derecho eimpide
las usurpacionesdelos mésfuertes, sino queintroduce
sus normas en todas las esferas de la vida, antes
reservadas al arbitrio individual. Traza limites y
caminos, incluso enlosasuntosmasintimosdelavida
privaday de la conductamoral de sus ciudadanos. El
desarrollo del estado conduce, asi, atravésdelalucha
por la ley al desenvolvimiento de nuevas y mas
diferenciadas normas de vida

Tal esla significacion del nuevo estado parala
formacion del hombre. Dice Platon, con razdn, que
cadaformade estado llevaconsigo laformacion deun
determinado tipo de hombre, y 1o mismo é que
Aristotelesexigen delaeducacion del estado perfecto
queimprimaentodosd sello desu espiritu.’** Educado
en el ethosdelaley” dicelaformula, constantemente
repetida, del estado del siglo 1V.2*Deellase desprende
claramentelainmediatasignificacion educadoradela
ereccion deunanormajuridica, universalmentevalida
mediantelaley escrita. Laley representad estadio més
importante en el camino que conduce desde la
educacion griega, de acuerdo con el puro ideal
aristocratico, hasta la idea del hombre formulada y



defendidasi steméticamente por losfilosofos. Y laética
y laeducacion filosoficase enlazan, por € contenidoy
por laforma, con laslegidacionesméasantiguas. No se
desarrollan en el espacio vacio del pensamiento puro,
sino mediantela e aboracion conceptual delasustancia
histérica de la nacion —como lo hareconocido yala
filosofia misma de la Antigiiedad. En laley hallo la
herencia de las normas juridicas (113) y morales del
pueblo griego suformamas general y més permanente.
L a obradefilosofia pedagdgicade Platdn culminaen
el hecho de que en su dltimay mayor obrase convierte
en legislador, y Arist6tel esterminasu Etica mediante
apelacion aun legidador querealicesuideal. Laley es
también un antecedente delafilosofia, en tanto que su
creacion entrelos griegos eraobrade unapersonalidad
preeminente. Con razon eran considerados como los
educadores de su pueblo, y es caracteristico del
pensamiento griego & hecho de que el legidlador es,
con frecuencia, colocado al lado del poeta, y las
determinacionesdelaley al lado de las sentencias de
la sabiduria poética. Ambas actividades se hallan
estrechamente emparentadas.®
Lascriticasposterioresdelaley, tal como sedieron
en los tiempos de la democracia corrompida, contra
un legalismo del estado, oprimente y despético, no
afectan a lo que acabamos de decir. En oposicion a
este escepticismo, todos | os pensadores antiguos estan
deacuerdoene elogiodelaley. Esparaellosel ama



de la polis. “El pueblo debe luchar por su ley como
por susmurallas’, dice Heraclito.” Aqui aparece, tras
laimagen delaciudad visible, defendidapor su cerco
demurallas, laciudadinvisible, cuyo firmebaluartees
laley. Pero hallamostodavia un reflejo mas primitivo
de la idea de la ley en la filosofia natural de
AnaximandrodeMiletoamitad del sigloVI. Transfiere
la representacion de la diké, de la vida socia de la
polis, a reino de la naturaleza'y explicala conexion
casual del devenir y €l perecer delas cosas como una
contienda juridica en la cual, por la sentencia del
tiempo, aquéllas tendrén que expiar e indemnizar de
acuerdo conlasinjusticiascometidas.’® Td esd origen
delaideafilosoficadel cosmos, puesto que estapalabra
designa, originariamente, el recto orden del estado y
detodacomunidad. Laatrevidaproyeccion del cosmos
estatal en €l Universo, laexigenciade que, no solo en
lavidahumana, sino también en lanaturaleza del ser,
domineéd principiodelaisonomiay no el depleonexia,
es testimonio de que en aguella época la nueva
experienciapoliticadelaley y del derecho se hallaba
en el centro de todo pensamiento, constituia el
fundamento de la existenciay eralafuente auténtica
de toda creencia relativa a sentido del mundo. Este
proceso espiritual de transferencia debe ser
considerado y estimado de un modo cuidadoso en su
significacion para la interpretacion filosofica del
mundo. Aqui sélo debemos mostrar brevementelaluz



gue proyectasobrelaesferaddl estadoy sobree nuevo
ideal del hombre politico. Pero seve, a mismo tiempo,
claramente, cuan profunda es la conexién entre €
nacimiento de la concienciafiloséficaentre (114) los
joniosy €l origen del estado legal. Suraizcomun esel
pensamiento universal que funday explica el mundo
en su configuracion esencial. Desde este momento,
esta idea se extiende y penetra, de un modo cada dia
mas completo, latotalidad de la culturagriega.

En conclusion, debemos mostrar la
transformacion del nuevo estado-ciudad, que se abre
camino en Jonia, en su significacion decisiva parala
evolucion que nos lleva desde la antigua cultura
aristocraticahastalaideade una“educacion universal
y humana’. Es preciso advertir que lo que vamos a
decir no esaplicableentodasu amplitud alos primeros
comienzosdelahistoriadelapolis. Esel balancedela
evolucién entera, cuyos fundamentos acabamos de
analizar. Pero sera bueno dirigir la mirada sobre €
alcance fundamental de este movimiento histérico y
no perderlo de vista

En tanto que el estado incluye al hombre en su
cosmos politico, leda, a lado de su vidaprivada, una
especie de segunda existencia, € 2 ¢A A »AMIA.
Cadacual pertenece ados 6rdenesde existenciay hay
unaestrictadistincion, enlavidadel ciudadano, entre
lo que es propio (iJlion) y lo coman (°:%4%5). El
hombre no es puramente “idiota”, sino también



“politico”. Necesita poseer, a lado de su destreza
profesional, unavirtud general ciudadana, laA ¢»A®
+ApA®, mediante la cual se pone en relacion de
cooperacion einteligenciacon losdemas, en e espacio
vital delapolis. Asi, resultaclaro quelanuevaimagen
politicadel hombre no puede halarse vinculada, como
laeducacién popular de Hesiodo, alaideadel trabajo
humano. La concepcion de la areté de Hesiodo se
hallabaimpregnadadel contenido delavidareal y del
ethos profesional de la clase trabgjadora, alacual se
dirigia. Si contemplamos el proceso de la evolucién
de la educacion griega desde el punto de vista actual,
nos sentiremos inclinados a pensar que el nuevo
movimiento tuvo que aceptar € programade Hesiodo:
sustituiria la educacion, formacion general de la
personalidad, propia de los nobles, por un nuevo
concepto de la educacion del pueblo, dentro del cual
se estimariaa cada hombre de acuerdo con laeficacia
de su trabajo especial y el bien de la comunidad
resultariadel hecho de quecadacual redizarasutrabgo
particular con toda la perfeccion posible, tal como lo
exiged aristécrataPlaton en el estado autoritario de su
Republica, dirigido por unos pocos espiritual mente
superiores. Se hallariaen armoniacon € tipo devida
popular y la diversidad de sus oficios; € trabao no
seria una vergienza, sino €l Unico fundamento de la
estimacion ciudadana. Sinembargo, y sin perjuicio de
reconocer este importante hecho social, laevolucién



real siguio un curso completamente distinto.

Lo realmente nuevoy lo que, en definitiva, trgjo
consigo la progresiva y general urbanizacion del
hombre, fue la exigencia de que todos los individuos
participaran activamente en e estado %2 en la vida
publica y adquirieran conciencia de sus deberes
ciudadanos, (115) completamente distintos de los
relativos a la esfera de su profesion privada. Esta
aptitud “general”, politica, solo pertenecia, hasta
entonces, a los nobles. Estos gjercian el poder desde
tiemposinmemorialesy poseian unaescuelasuperior
eindispensable. El nuevo estado no podia desconocer
estaareté s entendiarectamente suspropiosintereses.
Debio sblo evitar su abuso en provecho del interés
personal y de lainjusticia. En todo caso, éste era e
ideal tal comolo expresaFerielesen Tucidides. Asi, lo
mismo en lalibre Jonia que en la severa Esparta, la
formacion politica se halla en intima conexion con la
antigua educacion aristocrética, es decir, con €l ideal
de la areté que abraza a hombre entero y todas sus
facultades. No rechazo los derechos de la ética del
trabajo de Hesiodo. Pero €l ideal del ciudadano, como
tal. fue el queyaFénix ensefid aAquiles: ser apto para
pronunciar bellas palabras y realizar acciones. Los
hombres dirigentes de la creciente burguesia debian
alcanzar este ideal, y aun los individuos de la gran
masa debian participar, en una cierta medida, en la
ideade esta arete.



Esta evolucion fue extraordinariamente rica en
consecuencias. Recuérdese que, mas tarde, Socrates,
en su criticade lademocracia, planted el problemade
larelacion entre ladestrezaprofesional y laeducacion
politica. Para Socrates, hijo de un picapedrero, de un
simple trabajador, era una sorprendente paradoja €l
hecho de que un zapatero, un sastre o0 un carpintero,
necesitaran para su honrado oficio un determinado
saber real, mientrasque € politico debieraposeer solo
una educacion general, de contenido bastante
indeterminado, a pesar de que su “oficio” serefierea
cosas mucho mas importantes. Claro es que el
problema solo podia ser planteado asi en una época
para la cua resultaba evidente que la areté politica
debiaser un saber y un saber hacer. Lafaltadeaquella
destrezaespecial apareciaclara, consderadacomo ago
gue forma parte de la esencia de lademocracia. Pero
enverdad, parael estado-ciudad méasantiguo lavirtud
politica no era un problema predominantemente
intelectual. Hemos mostrado ya qué es lo que
entendieron por virtud ciudadana. Cuando aparecié €l
nuevo estado juridico, la virtud de los ciudadanos
consistio en lalibre sumision de todos, sin distincion
de rango ni de nacimiento, alanueva autoridad dela
ley. Paraestaconcepcion delavirtud politica, €l ethos
eramucho mas importante que el logos. Lafidelidad
alaleyy ladisciplinaimportaban, paraé, mucho més
que e problema de saber hasta qué punto e hombre



ordinario era apto para entender en los negociosy en
los fines del estado. No existia, en este sentido, €
problema de |a cooperacion.

El estado-ciudad méas antiguo era para sus
ciudadanos la garantia de todos los principiosideales
de su vida; A¢»ApipA +1 significa participar en la
existencia comun. Tiene también simplemente la
significacion de “vivir’. Y es que ambas cosas eran
uno y lo mismo. En tiempo alguno ha sido €l estado,
en tan altamedida, idéntico con (116) ladignidad y €l
valor del hombre. Aristételesdesignaa hombre como
un ser politico y lo distingue, asi, del animal, por su
ciudadania. Esta identificacion de la humanitas, del
ser hombre, con €l estado, sdlo escomprensibleen la
estructuravital delaantiguaculturadelapolisgriega,
paralacua laexistencia en comun es la sumade la
vida més atay adquiere incluso una calidad divina.
Un cosmoslegal, de acuerdo con este antiguo modelo
helénico, en e cual e estado esel espiritu mismoy la
culturaespiritual serefierea estado como asu tltimo
fin, es el que bosgueja Platon en las Leyes. Alli
determina la esencia de toda verdadera educacion o
paideia,'® en oposiciona saber especia deloshombres
deoficio, tales como |os comerciantes, lostenderosy
los armadores, como la “educacion parala areté que
impregna al hombre del deseo y el anhelo de
convertirse en un ciudadano perfecto y le ensefia a
mandar y a obedecer, sobre el fundamento de la



justicia’.

Platon nos da aqui una fiel transcripcion del
sentido originario de la “cultura general” segun €l
espiritu de la primitiva polis griega. Verdad es que
acepta, en su contenido de la educacion, laexigencia
socréticade unatécnicapolitica, pero no entiende por
ello un saber especial analogo al de los artesanos. La
verdadera educacion es, para Platon, una formacion
“general”, porque e sentido delo politico esel sentido
delogeneral. Lacontraposicion entre el conocimiento
real necesario para los oficios y la educacion ideal
politica, que afecta al hombre entero, tiene su ultimo
origen, como vimos antes, en €l tipo de la antigua
noblezagriega. Pero su sentido mas profundo sehalla
enlaculturadelaciudad, puesto queen ellaesaforma
espiritual es transferida a todos los ciudadanos y la
educacion aristocrética se convierte en la formacion
general del hombre poalitico. El estado-ciudad antiguo
esel primer estadio, despuésdelaeducacion noble, en
el desarrollodd ided “humanista’ haciaunaeducacion
ético-poalitica, generd y humana. Esmas. podemosdecir
gue ésta ha sido su verdadera mision historica. La
evolucion posterior de la ciudad primitiva hacia e
dominio de las masas, condicionado por fuerzas
completamente distintas, no afectade un modo decisivo
alaesenciade aguellaeducacion, puesto que através
de todos los cambios politicos que hubo que sufrir,
conservo su carécter aristocratico originario. No es



posible estimar suvalor ni por € genio deloscaudillos
individuales, cuya aparicion depende de condiciones
excepcionales, ni por su utilidad paralamasa, alacua
no puede ser transferida sin un efecto allanador sobre
las dos partes. El buen sentido de los griegos se
mantuvo siempre algjado de semejantes intentos. El
ideal de una areté politica general es indispensable
por lanecesidad dela continuaformacion de unacapa
de dirigentes sin la cual ninguin pueblo ni estado, sea
cual fuere su constitucion, puede subsistir.



VII.LAAUTOEDUCACION DEL
INDIVIDUOEN LA POESIA JONICO-EOLICA

(117) LA NUEVA estructuracion del estado, sobrela
base comun del derecho para todos, cred un nuevo
tipo de hombre, el ciudadano, e hizo de la acufiacion
de una norma universalmente valida para la vida
ciudadanalanecesidad mas apremiante paralanueva
comunidad. Pero asi como € ideal de la primitiva
sociedad noble hallé en la epopeya su expresion
objetiva, y formularon, Hesiodo la sabiduria préactica
delaéticacampesinay laéticade trabajo, y Tirteolas
severasexigenciasdel estado espartano, no hallamosa
primera vista una expresion andloga del nuevo idea
del ciudadano en lapoesiade su tiempo. Como vimos,
la cultura de la ciudad aceptd gustosa los estadios
anterioresdelaeducaciony, condlo, puso asuservicio
laaltapoesiacomo medio de expresion de sus propios
ideales, del mismo modo quelamusicay lagimnasia
de la antigliedad aristocrética. No existe, pues, una
creaci On poética que incorpore su haturaleza peculiar



y que pueda competir con la poesia del pasado
devenidaya clasica. Podemos mencionar tan solo las
historias relativas a la fundacion de determinadas
ciudades, redactadas en un estilo épico convencional.
Pero ninguna de estas obras de la cultura ciudadana
primitiva, ya escasas en numero, se eleva a la
significacion de una verdadera epopeya del estado,
como lo fue, entrelosromanos, laEneida deVirgilio,
la Ultima de las grandes obras de este género.

El ethos del nuevo estado hallé su verdadera
expresion revolucionariano en laformapoética, sino
mas bien en la creacion de la prosa. Nada menos que
esto significa la promulgacion de leyes escritas. La
caracteristica del nuevo estadio de desarrollo de la
comunidad humanase hallaen &l hecho dequelalucha
parallegar alasumision delaviday laaccion anormas
ideales rigurosas y justas, se abre paso con la mayor
resol ucién mediante la consignacion de sus preceptos
en proposiciones clarasy universalmente validas. La
vehemencia con gque fue sentida esta exigenciamoral
relego, a principio, aun segundo término lanecesidad
deunaexpresidnintuitivay artisticadel nuevo hombre.
El estado legal naceyadel espirituracional y notiene,
por tanto, ninguin parentesco originario con la poesia.
L os momentos poéticamentefecundosdelavidadela
ciudad se hallan ya agotados en Homero, Calinos y
Tirteo. Lavidacotidianadelosciudadanos, en todasu
amplitud, permanece necesariamente inaccesible ala



elevacion poética. Y e heroismo de la vida politica
internade Solon, que debiaconvertirse en lafuentede
una nueva alta poesia, no fue captado por ningun
escritor jonico o ealio.

Encambio, laesferadelaintimidad personal del
hombre, completamente (118) alejada de la vida
politica, abre a la poesia un nuevo mundo de
experiencias, cuyas profundidades expl ora&vidamente.
En este mundo nos introduce la poesia elegiaca y
yambicadelosjoniosy laliricaedlicaLadinamicade
la voluntad individual de vivir, cuya manifestacion
podemos perseguir, de un modo indirecto, en las
transformaciones del estado, por laaccién de aguélla
enlavidadelacomunidad, se nosrevelaaqui mediante
la expresion de sus movimientos en la intimidad
inmediata. Sin la percepcion de esta experiencia
espiritual nos faltarialo méas esencial parallegar ala
comprension de las transformaciones politicas. Las
conexiones causales entre lo espiritual y 1o material
permanecen enlamayor oscuridad por lafatacompleta
de tradicion alguna relativa a las condiciones
economicas de la época. Pero, para la historia de la
educacién, nos importamas laforma espiritual aque
llegd e hombre de la nueva edad y |a huella que,
mediante ella, imprimid en la evolucion posterior. Y
esta huella del espiritu jonico es de la mayor
importancia para la historia de los griegos y de la
humanidad. L os poetas expresan por primeravez, en



nombre propio, SUs propios sentimientosy opiniones.
La existencia en comun permanece, para ellos,
totalmente en segundo término. Incluso cuando se
refieren alapolitica, 1o cual ocurre con frecuencia, no
pretenden dictar normas universales e imperativas,
como Hesiodo, Calinos, Tirteo y Soldn, sino expresar
su pasion personal partidista, como Alceo, o reclamar
sus derechos individuales, como Arquiloco. Incluso
losanimales, enlasquerellasdelasfabulas, reclaman
reciprocamente “sus derechos’, en humoristica
imitacion de las relaciones humanas. Sin embargo, la
abierta expresion de las ideas propias del poeta
presupone siempre la polisy su estructura social. El
individuo descansa en la ciudad, en su sujeciony en
su libertad, o mismo cuando estarel acion permanece
Sin ser expresadaque cuando sedirige expresamentea
sus conci udadanos medi ante su opiniOn personal, como
ocurre en Arquiloco.

Es altamente significativo que el género de
individualidad que por primera vez se manifiesta en
estas poesias, con asombrosa independencia, no se
exprese, a la manera moderna, como la simple
experiencia de la sensibilidad del yo, intimamente
intuidaen relaci én con su dependenciaeindependencia
del mundo, como un puro desbordamiento
sentimental. Este tipo moderno de individualidad
poéticano essino unavueltaalasformasprimitivasy
naturales del arte, ala simple exteriorizacion ingenua



delossentimientosindividuales, tal como |o hallamos
enloshombres delas masdistintas épocasy razasy de
un modo evidente ya en los primeros estadios de la
cultura. Nadamésinsensato que pensar quelosgriegos
hayan traido por primeravez a mundo &l sentimiento
y el pensamiento individual. Por e contrario, estetipo
de pensamiento y de sensibilidad Ilena, casi
exclusivamente, e mundo entero. Tampoco fueronlos
anicos ni los primeros en dar forma artistica a esta
individualidad, que (119) se muestra de un modo tan
impresionante en la lirica china, tan profundamente
emparentada con la moderna. Precisamente ello nos
permite percibir su diferenciaesencia delaprimitiva
individualidad griega.

El pensamientoy e sentimiento del poetagriego
permanecen siempre, aun dentro de la esfera del yo
nuevamente descubierta, sometidos, en algin modo,
aunanormay aun deber ser. Lo explicaremos con
mas detaley rigor. No es fécil para nosotros, desde
largo tiempo impregnados de aguella idea, concebir,
de un modo claro y preciso, qué entendieron por
individualidad Arquilocoy otros poetas de su género.
No esciertamente € sentimiento cristiano y moderno
del yo, del dmaindividua consciente de su intimoy
propiovaler. El yo sehalla, paralosgriegos, enintima
y vivaconexion con latotaidad del mundo circundante,
conlanaturalezay conlasociedad humana; no separado
y aislado. Las manifestacionesdelaindividualidad no



son nuncaexclusivamente subjetivas. Podriamosdecir,

mas bien, que en una poesia como la de Arquiloco el

yo individual trata de expresar y representar en si la
totalidad del mundo objetivoy susleyes. El individuo
griego acanzasu libertady laamplitud de movimientos
desu conciencia, no medianted smpledesbordamiento
delasubjetividad, s no mediante su propiaobjetivacion
espiritual. Y en lamedida en que se contrapone a un
mundo exterior, regido por leyes propias, descubre
Sus propias leyes internas.

Explicaremos este fenGmeno, cuyaimportancia
para la historia de las formas del espiritu occidenta
sdtaalavista, mediante un g emplo. Hemos observado
ya en otro lugar un fenomeno paralelo con el
nacimiento de la elegia de Calinos y de Tirteo. Alli
establecimos el importante hecho de la historiade la
educacion dequed ideal del estado espartano hallasu
expresion poetica en la transferencia de la parénesis
homeérica, que enardecia € valor de los héroes, a la
actualidadreal y vivida. Lo queocurriadli conlaciudad
entera, con el gército de los espartanos, se repite en
Arquiloco con lapersonaindividual del poeta. Enlas
€l egias aparece constantemente & mismo o su contorno
como portador delasfigurasy losdestinos homeéricos.
En estas transposiciones de contenido y de forma,
aparece palpabley claro el gran proceso educador que
seredlizaentonces mediante laintimaapropiacion del
espiritu de la epopeya por la personalidad. Incluso la



elevacion del individuo aun mayor grado delibertad,
enlaviday en € espiritu, se debe, en primer término,
a influjo formador de Homero.

Cuando Arquiloco se presenta a si mismo como
“servidor del imperante Enyalios’ y, a mismo tiempo,
como entendido en & “amable don de las musas’ ,*°
comprendemos lo decisivo y nuevo gque hay en la
atrevidaconcienciade este yo que con razén se siente,
ensudoble (120) calidad deguerreroy de poeta, como
algo inusitado y Unico. Pero debemos recordar, a
mismo tiempo, que existe un proceso de autoformacion
espiritual gue serevelacuando el poetasevistecon e
ropaje heroico de la forma épica o cuando habla con
orgullo de las batallas contra los “ sefores de Eubea,
famososen el mangjodelalanza’, enlascualessirvid
como soldado: del “tumulto de Ares’ y de la
“quejumbrosa obra de la espada’ .*** Bebe su vino y
come su pan en la actitud de los héroes homéricos,
“apoyado en lalanza’ , mediantelacual se sustenta.'?
Todo esto afirmade si mismo un hombre que no esde
noble estirpe. Laépicaprestasu estilo asu vidaentera,
asu accion y a su pensamiento.

Cierto esque no siempre se sSiente ala alturade
esteimportante papel. Laindividualidad deArquiloco
no se manifiesta solo por el hecho de elevar su
personalidad empiricaalas normasidea esde Homero
y formarla de acuerdo con ellas. Al compararse a si
mismo con aquel ideal, lapenetrante objetividad dela



miradagriegalolleva, necesariamente, aver hastaqué
punto la pesada y arcaica armadura de los héroes es
Inadecuada para la vacilante osamenta de su propiae
insuficiente humanidad. Este conocimiento de los
propioslimitesno quebranta, sin embargo, lainvencible
joviaidad deArquiloco. Lo convierte, por € contrario,
en un motivo deexpresiony de humoristicaafirmacion
de si mismo, aun frente alas inaccesibles exigencias
de los ideales tradicionales. Los héroes homéricos
hubieran sentido la pérdida de su escudo como la
muerte de su honor y hubieran preferido sacrificar su
vidaantes que sufrir semegjante afrenta. En este punto
€l nuevo héroede Paroshace susreservasy estaseguro
de provocar la risa de sus contemporaneos cuando
dice: “Un saio enemigo seregocijaahoracon mi escudo,
unaarmaduraintachable que he abandonado sin querer
trasunamata. Sin embargo, yo he escapado alamuerte,
gue es €l fin de todo. jQue se pierda este escudo!
Compraré uno mejor.”*® La deliciosa mezcla del
moderno humor naturalista, ajeno a toda clase de
ilusiones, segun el cua aun un héroe solo tiene una
vidague perder, con lanobleresonanciadelaretorica
épica, que nos habla de “una armaduraintachable” y
de la muerte que “es el fin de todo”, es fuente de
indefectibles efectos comicos. Bajo su amparo puede
el esforzado desertor aventurar suinsolente conclusion
y afirmar con desconcertante sinceridad: “iMe
compraré simplemente uno mejor! jQué es, es



definitiva, un escudo sino un pedazo de piel de buey
curtida, con unos ornamentos de metal brillante!”
Semejante transformacion del heroismo en algo
natural, demasiado natural, parece algo atrevido e
increible. Sin embargo, aun en (121) esto halla
Arquiloco su precedente en la épica tardia. No otra
cosaeslaescenade fina delalliada, cuandoAquiles
invitaal afligido Priamo, traslaentregadel cadaver de
su hijo, acomer y abeber y citael g emplo de Niobe,
afligida por € mas profundo dolor materno: “Aun
Niobe, saturada en llanto, debié de pensar en la
comida.” ¥ Todos somos hombres. También el
heroismo tiene sus limites. Aqui lo tragico, en
Arquiloco, o cémico delanaturalezahumana, rompen
las severas normas de lo heroico. Sin embargo, como
guiera que sea, €l pensamiento griego se eleva ala
normajustay seenfrentacon ella, yaafirmando frente
alanaturalezalavalidez de lo més ato, ya haciendo
valer los derechos de lanaturalezafrenteal ideal. Sin
embargo, media una gran distancia entre estas
manifestaciones primerizas del aflojamiento de las
rigurosas trabas de la convencién caballerescay del
honor de clase, que no valian yaparalossoldados, y la
revolucion filosoficadel pensamiento moral que erige
ala“naturaleza’ en Unicay verdadera norma de la
conducta. Pero en la osada afirmacion personal de
Arquiloco frentealoslimitesdel decorotradicional, y
en laabiertadecision con que lamantiene, sehallaya



implicita la conciencia de poder ser, no sdlo mas
desvergonzado, sino también mas natural y sincero
gue quien esta sometido al codigo moral con mayor
rigor.

Con frecuencia, lo que a primera vista aparece
COMOo una opinidn puramente subjetiva de Arguil oco,
no essino lamanifestacion de un cambio genera enla
concepcion de lo decente y 1o indecoroso y una
rebelion, en este caso justificada, contra los dioses
aceptados por laopinion pablicay contralafuerzade
la tradicion. No se trata tan solo de una comoda
desobedienciaalasnormasrecibidas, sino deunaseria
luchaparallegar alaimplantacién deotrasnuevas. En
el antiguo orden social no habiamasinstanciasuperior,
para juzgar a hombre, que la fama publica. Era
simplemente inapelable. Coinciden, en su respeto a
ella, el mundo de la nobleza homérica y la moral
campesina y artesana de Hesiodo.*®> Arquiloco, a
sentirse completamente libre de losjuicios del demos
sobre lo justo y lo injusto, lo honorable y lo
vergonzoso, sefiala una etapa mas libre de la
evolucion. 2 S nosafligimos por lamaledicenciade
la gente no gozamos de la gracia de la vida.” El
abandono y la comodidad de la naturaleza humana
han tenido ciertamente un papel no despreciable en
este proceso de emancipacion. Sujustificacion apunta,
evidentemente, en ese sentido. Unaciertaindulgencia
fuelaconsecuenciadelanuevalibertad y naturalidad.



Pero laoposicion contralafuerza (122) delapublica
opinién ciudadana no se fundaba sdlo en motivos
hedonistas. La critica de Arquiloco se eleva a una
penetrante lucha de principios. Se decia que la polis
mantenia en su memoriay honraba €l nombre de los
que lahabian servido, aun después de lamuerte —asi
lo anunciaban todos | os poetas, desde Homero, como
segura recompensa al servicio prestado. Pero, en
verdad, “después de la muerte nadie es honrado o
famoso en la memoria de sus conciudadanos; todala
vidanos afanamos por conseguir €l favor delosvivos:
pero alosmuertosloshacentrizas’ .’ Otro fragmento
muestraclaramentelo queesto quieresignificar. Piensa
el poeta en labaja maledicenciaque persigue, aun en
los rincones mas escondidos, a aquel que no es
necesario temer ya. “Innoble es injuriar a los
muertos.” 18 Quien asi penetra en la psicologia de la
famay conoce la bgjeza de lagran masa, pierde todo
respeto alavoz delageneralidad. YaHomero ensefiaba
que el espiritu del hombre es tan mudable como los
diasque Zeusalumbra. Arquiloco aplicaestasabiduria
homérica al mundo de la vida en torno.*® ;Qué cosa
grande puede esperarse de semejantes criaturas de un
dia? Laética de la antigua nobleza veneraba la Fama
como una fuerza superior porque entendia por ella
algo distinto: el honor de los grandes hechos y su
goz0so reconocimiento en el circulo de los espiritus
nobles. Transferido alamasaenvidiosa, que midetodo



lo grande con su propiay mezquina medida, pierde
todo sentido. Asi, €l nuevo espiritu delapolisdalugar
a la critica publica, como una prevencion necesaria
contrael mayor desenfreno delapalabray delaaccion.

No es pura casualidad que Arquiloco sea €l
primero y més grande representante del EI3¢A en la
poesia, e temido censor.'?® Con alguna precipitacion
se ha atribuido la totalidad de la poesia yambica, de
contenido en gran parte censorio, a condiciones
personal es de carécter. En éste, como en cualquier otro
género de poesiagriega, se cree justificado pensar en
unaexplicacion puramente psicol 6gicay comprender
lapoesiacomo resultado delaexpansioninmediatade
lasubjetividad, del enojo subjetivo de su creador. Con
ello seolvidaquelaaspiracion delasatiraliterariaen
lavida de la primitiva ciudad griega es un fendmeno
caracteristico de la época en que se desarrolla la
creciente importancia del demos. EI yambo era,
originariamente, de uso corrienteen lasfiestaspublicas
deDionisosy respondiamésbien alaexplosion deun
sentimiento popular que a la expresion de un rencor
personal. Prueba de ello es que €l espiritu del yambo
se incorpora con la mayor fidelidad y prosigue en la
antigua comedia atica, en la cual € poeta aparece
notoriamente como €l portavoz de la critica posible.
Nadaimplicacontraesto el hecho, asmismo cierto, de
queArquiloco no seasdlo € portavoz, sino también el
contradictor de la opinién comuin. Ambas cosas se



hallan en (123) intima conexion con su vocacion de
publicidad. Si fuera verdad que el yambo respondia
tan solo a la expresion de los sentimientos del yo,
independi entemente de toda consideracion al mundo,
no seria explicable que el yambo filosofico de
Semoédnides y los consejos politicos de Solon
procedieran delamismaraiz. Si o consideramos con
mayor precision, nos daremos cuentade quelapoesia
yambica de Arquiloco tiene también a lado de su
aspecto satirico y critico un aspecto parenético, y que
uno y otro se hallan en intima conexion.

Verdad es que no hallamos en é ninglin ggemplo
0 paradigma mitico, como en la parénesis de la
epopeya. Pero introduce otra forma de gjemplo
didactico altamente significativo parala esfera de la
cual procede: lafdbula. “ Quiero contarosunafébula...”
comienzalahistoriadel monoy € zorro.*?! Del mismo
modo empiezalaféabuladel zorroy e &guila: “Existe
una fébula entre los hombres que dice asi. . .” 2 No
hallamoslasfabulasen las elegiasde estilo heroico de
Arquiloco, sino solo en los yambos. Al hablar de los
Erga de Hesiodo vimosyacomo lafabulaesunapieza
constitutiva de la tradicion didéctica popular.'?® La
corriente de esta parénesis desemboca evidentemente
enlapoesiayambicadeArquiloco, defuente asimismo
popular. Aun otro caso nos permite concluir, de la
confluencia del yambo con Hesiodo, a la forma
originariadelasatira: lacensuracontralasmujeresde



Semonides de Amorgos, un poeta contemporaneo, pero
devalor artistico muy inferior a de Arquiloco.*** Del
hecho de hallarse repetidamente en Hesiodo el tema,
se ha querido deducir su hostilidad a las mujeres y
ciertanovelapersonal, cuyasamargas experiencias se
reflgaron asi.’® Perolaburlacontralasmujeresy contra
el sexo femenino es uno de los motivos més antiguos
de la satira popular en las reuniones publicas. Su
repeticion en Semonidesno es solo unadébil imitacion
deHesiodo, sino que seenlazacon € antiguo y auténtico
yambo que no consistié nunca meramente en la
denostacion y publica difamaciéon de una persona
mal quista. Ambos elementos, el denuesto personal y
lasatira contra un grupo entero, como las holgazanas
e indtiles mujeres —su contrario correspondiente, la
satira contra los hombres, no faltd tampoco, pero no
lo hallamos en la poesia hasta Aristofanes— tuvieron
su lugar en € antiguo yambo.1?
Laesenciadelaauténticasatirapopular solo puede
ser inferida con extremada prudencia de las
elaboraciones literarias posteriores que se conservan.
Pero no cabe duda de que tuvo originariamente una
funcion social que es posible todavia discriminar con
claridad. No es |a censura moral, en nuestro sentido,
ni la simple expansiéon del (124) rencor personal y
arbitrario sobre una victima inocente. Impide esta
interpretacion el caracter publico del ataque, queesla
presuposicion evidente de su eficacia y de su



justificacion. EI cosmos de Dionisos, en € cua se
desatan todas las lenguas, fue la ocasion para que
salieran alaluz sangrientas verdades notorias. Contra
el abuso deestalibertad, tan pronto como se manifesto,
reacciono, con sano ingtinto, la sensibilidad pablica.
¢Y qué vaor ideal o artistico podia tener la simple
explosion del odio o de la rabia personal, aun
expresandose en laformamés bella? Ciertamente, no
sehubieradejado oir lavoz deArquiloco, largossiglos
mastarde, al lado de Homero en todos |os concursos
musi cales, ni sele hubieraconsiderado como maestro
delos griegos, como lo atestigua Heraclito,**” ni sele
hubiera percibido esta intima relacion de sus poemas
con la conciencia general del mundo circundante.
Pruebade ello es, también, larepetida apelacion alos
conciudadanos, que hallamos en los yambos. Los
yambosde Catuloy deHoracio, cuyacriticaimplacable
se dirigia también contra los escandal os publicos de
Su tiempo y, aun cuando atacaban con sus burlas a
personas individuales, especialmente odiosas,
presuponian, a menos, unacomunidad ideal, y deben
servir de base para completar nuestro cuadro sobre
los escasos fragmentos de Arquiloco.® Laevolucion
enteradel yambo apartir deArquiloco, enlaprimitiva
poesia griega, no nos permite dudar de que en estas
manifestaciones criticas relativas a los hombres 'y a
sus opiniones y tendencias, que por una razon
cualquiera han excitado la atencion publica, se



manifiestano un sentimiento subjetivo sinimportancia,
sino lavoz de un superior reconocido.

Lapoderosainfluenciade estanuevapoesiasurgio
deunaprofundanecesidad delostiempos. Por primera
vez aparece en la poesia griega un elemento que
contrasta en formaextrainacon el elevado estilo dela
formaépicata como todaviase muestraen laselegias
deArquiloco. Este nuevo género esuntributo del estilo
poético al espiritu delapolis, cuyas poderosas pasiones
no podian ser dominadas por la sola presencia del
epainos de laeducaci on aristocraticaque hallamos en
Homero. Ya los antiguos habian observado que la
“naturaleza comuan” del hombre responde mejor a
aguijon delacensuraquealaaabanza. Laaprobacion
y € éxito que obtuvo Arquiloco nos hace sentir la
popularidad del empleo delacensura. Sedirigealas
mas altas autoridades delaciudad, alosestrategasy a
losdemagogos (125) y estapreviamente cierto del eco
favorable de sus criticas. Incluso en la historia de su
boda con Nedbule y en los apasionados e irénicos
atagues a su padre Licambes, que ha rechazado las
pretensiones del poeta, es evidente que piensa en la
ciudad enterapara que le sirvade publico testimonio.
El poetaes, al mismo tiempo, acusador y juez. “Padre
Licambes, ¢quién te hatrastornado el entendimiento?
Eras antes perfectamente cuerdo; ahora eres el
hazmerreir de toda la gente de la ciudad.” Aun aqui
adquiere la censuralaforma parenética.'*



Verdad es que la sétira contra los enemigos
personal es eraunafuertetentacion dedar riendasuelta
alos sentimientos subjetivos. El largo yambo hallado
en un papiro hace al gunas décadas, atribuido con razén
al gran rencoroso,** muestralalibre expansion de esta
fuerza en la minuciosa pintura que hace de los
sufrimientos que desea para su enemigo. Pindaro, €
maestro de la educacion mediante la dabanza de las
virtudesnobles, dice: “Vi alolgosdesamparado y en
lamayor indigencia a satirico Arquiloco, celdndose
con las més duras y ofensivas enemistades.” 3 Pero,
incluso aguel poema de puro odio, resulta, como lo
muestra la sorprendente conclusion, de un odio
justificado o tenido como tal por € poeta: “Quisiera
ver todo esto parael hombre que fueinjusto conmigo
y pisoted nuestros juramentos, habiendo sido antesmi
amigo. . .” Unverso que se haconservado suelto, hace
unreprochealapersonaalacua sedirige: “Notienes
hiel quequemetu higado. . .” *** El verso, cuyo contexto
nos es desconocido, se refiere a una cualidad
insoportable para Arquiloco: la incapacidad para la
justa célera, que, como es sabido, aparece,
posteriormente, en laética peripatéticacomo unafalla
moral .** El pasgjearrojaclaraluz sobrelatotalidad de
la poesia rencorosa de Arquiloco. Y confirma, como
laconclusion del poemacontrael falso amigo, quelos
yambos de Arquiloco contienen un fuerte elemento
normativo. Precisamente, el hecho de aplicar a las



personas que censura una medida de valor
sobreindividual, le confiere lacapacidad de expresarse
tan libremente. Esto explica la facilidad con que €l
yambo pasadelapoesiasatiricaalapoesiadidacticay
reflexiva

Veamos ahora los fragmentos didacticos y
reflexivos. Lo que hemos dicho antes de su relacion
con Homero se confirmaen estos poemas revel adores
de la concepcion del mundo de Arquiloco. Exhortaa
susamigosaresistir pacientey virilmentee infortunio
y aconsgjaofrendarlo todo alosdioses. Tychéy Moira
dan al hombre cuanto tiene.*** A menudo ladivinidad
levanta de improviso a hombre, (126) aplastado por
el infortunio, o tiene a sus pies a que se hallafirme.
Son frases que hallamos con frecuencia en el
pensamiento griego posterior cuando se habla de la
fuerzadetyché. Lareligiosidad de Arguiloco tiene su
raizen el problemadetyché. Suexperienciade Dioses
la experiencia de tyché. El contenido de estas
consideraciones, y aun en parte su letra, proceden de
Homero. Pero laluchadel hombre contrael destino es
transferidadel elevado mundo deloshéroesalaregion
delavidacotidiana. Laescenadel dramaeslavidade
poetaque, agjemplo delaépica, sientesu personalidad
humana activay doliente y llena su propiaexistencia
con la imagen de la concepcion épica del mundo.
Cuanto mas|ibrey conscientemente aspiraagobernar
el yo humano los pasos de su pensamiento y de su



accion, mas firmemente se siente encadenado por €
problema del destino.

Desde entonces €l desarrollo de laidea de tyché
entre los griegos sigue los mismos pasos que el
desarrollo del problema de la libertad humana. El
esfuerzo por alcanzar la independencia significa, en
una gran medida, la renuncia a mucho de lo que €
hombre harecibido, como don, detyché. Y no escasual
que por primeravez en Arquiloco hallemos con plena
claridad la confesion personal de que solo es posible
un hombre intimamente libre en una forma de vida
elegiday determinadapor si mismo. En unosfamosos
versosnos habladeunajusta“eleccion devida’, enla
cual serenunciealasriquezasde Giges, no se superen,
mediante el deseo, loslimitesentreel hombrey Diosy
no setiendalamano alafuerzadel tirano.** Todo ello
“sehalalgosdemisojos’. Launicaaocucion qued
que hablasedirigeasi mismo muestrade qué clasede
experiencia brota este orgulloso comedimiento. Este
primer gran monodlogo delaliteraturagriegasurge de
la transferencia de la exhortacion a otra persona, ta
como es usua en laelegiay en el yambo, a persona
propiadel que habla que asi se desdoblay es. de una
parte, orador y, de otra parte, espiritu que piensa 'y
quiere. También de esto hallamos un gemplo en la
Odisea del cual dependen las ideasy la situacion de
Arquiloco.**Veamos, empero, qué eslo que hahecho
con las palabras tantas veces citadas de Odiseo:



“jAguardapaciente, corazon mio, yahas soportado |o
mas vergonzoso!” Hace un llamamiento asu valor en
el torbellino de sufrimientos en que se hallasumergido,
para ofrecer el pecho a enemigo y resistir firme y
seguro. “Ni debes pavonearte ante el mundo como
vencedor ni hundirte y lamentarte como vencido;
alégrate con lo que es digno de alegria, no te rindas
con exceso ante la desventura, conoce €l ritmo que
mantiene alos hombres en suslimites.”

L aconcepcidn de donde brotaeste ethos soberano
seelevapor encimadel consgjo puramente practico de
mantener la moderacion (127) en la vida cotidiana,
hasta la intuicion de un “ritmo” en latotalidad de la
existencia humana.®*” En ella funda Arquiloco su
exhortacion a propio control y laadvertenciaantetodo
desbordamiento sentimental, enlaalegriay enlapena,
esdecir, antetodaconstriccion exterior, antelafelicidad
o ladesdichaprovenientesdel destino. Eneste”ritmo”
es acaso posible percibir ya algo del espiritu de la
filosofia natural y del pensamiento historico que, por
primeravez, avanzahacialaintuicion objetivade una
legalidad en el curso natural delaexistencia. Heredoto
habla derechamente de los “ciclos de las cosas
humanas” y por ello entiende, ante todo, los atosy
bajos de la fortuna.**®

Ello no debe conducirnos, sin embargo, apensar
el ritmo de Arquiloco como algo fluyente, que es la
consecuencianatural delo ritmico parael sentimiento



moderno, que suele apoyarse en una derivacion
etimol6gicade lapalabra, de rew, “fluir”. Lahistoria
real de la palabra se opone claramente a esta
interpretacion. La aplicacion de la palabra al
movimiento deladanzay lamusica, delacual deriva
nuestrapalabra, es secundariay ocultalasignificacion
fundamental . Debemoas, ante todo, preguntarnos como
entendieron los griegos la esenciade ladanzay dela
musica. Y esto se hallabrillantementeilustrado por la
significacion fundamental tal como se muestrayaen
el verso de Arquiloco. El hecho de que €l ritmo
“mantenga’ al hombre —he traducido antes los
“mantieneen suslimites’— excluyeyatodaideadeun
flujo delas cosas. Pensemosen e Prometeo de Esquilo
que se halla sujeto, inmovil en su roca, con grillosde
hierro y dice: me hallo encadenado aqui, en este
“ritmo”; o en Jerjes, del cual dice Esquilo que ha
encadenado €l flujo del Helesponto y ha “dado otra
forma (ritmo) al curso del agua’, es decir, o ha
transformado en un puentey lo ha sujetado con firmes
ataduras.** Ritmo es aqui 1o que impone firmeza y
limitesal movimientoy al flujo. Y esto es Gnicamente
lo que significa para Arquiloco. También Democrito
habla del ritmo del &omo en € antiguo y auténtico
sentido y entiende por ello no su movimiento, sino,
como ya Aristételes certeramente lo interpretd, su
“esguemad’ %Y asi entendierontambiénlosintérpretes
antiguos las palabras de Esquilo. Evidentemente,



cuando los griegos hablan del ritmo de un edificio o
de una estatua no se trata de una transposicion
metafbrica del lenguaje musical. Y la intuicion
originariaque se hallaen el fondo del descubrimiento
griego del ritmo, en la danza'y en la musica, no se
refiereasu fluencia, sino, por € contrario, asus pausas
y alaconstante limitacion del movimiento.

Vemos en Arquiloco lamaravilla de unanueva
educacion personal, (128) fundadaen € conocimiento
reflexivo de unaformanatura y dltima, fundamental
e idéntica, de la vida humana. Se revela una
autosujecion consciente alos propioslimites, libre de
la autoridad de la pura tradicion. EI pensamiento
humano se hace duefio de si mismo, y asi como aspira
asometer aleyesuniversalmentevalidas lavidaentera
delapolis, penetraméasaladeestoslimitesenlaesfera
delainterioridad humanay somete también alimites
el caosdelaspasiones. Enlossiglossiguienteslaescena
deestaluchaeslapoesia, pueslafilosofiano participa
enéelahastamastardey en segundalinea. El magisterio
espiritua deArquiloco nos permite percibir claramente
el camino de la poesia a partir de Homero. La poesia
de la nueva época nace de la necesidad que siente €
individuo libre de separar progresivamente o humano
del contenido mitico de la epopeya, en la cual, hasta
entonces, se habiaexpresado. Cuando € poeta*“ sehace
propios’, en e verdadero sentido de la palabra, las
ideas y los problemas de la epopeya, éstos adquieren



independenciaen nuevas formas poéticas, tales como
laelegiay d yambo, y setransformaenlavidapersonal.

Delapoesiajonicadel sigloy medio posterior a
Arquiloco. seconservalo suficiente paraver quesigue
el mismo camino, aun cuando ninguna adquiere la
importanciaespiritual desugraniniciador. Los poetas
posteriores se hallan sobretodo influidos por laforma
reflexiva del yambo y de la elegia de Arquiloco. Los
yambos que se conservan en Semonides de Amorgos
son de caracter didactico. El primero muestra
claramente la intencion inmediata educadora del
genero: 1 “Hijomio. Zeustieneen susmanose finde
todaslas cosas y |las dispone como quiere. EI hombre
no tiene conocimiento alguno deellas. Criaturasdeun
dia, vivimoscomo losanimalesen e prado, ignorantes
delamaneraque usaraladivinidad paraconducir cada
cosa a su fin. Vivimos todos de |la esperanzay de la
ilusién, pero sus designios nos son inaccesibles. La
veez, laenfermedad, lamuerte en el campo de batalla
0 sobre las olas del mar, alcanzan alos hombres antes
de que hayan logrado su fin. Otros acaban sus vidas
mediante el suicidio.” Como Hesiodo. se lamenta €l
poeta de que ningun infortunio perdonaal hombre. 142
Innumerabl es espiritus malignos, doloresy penassin
cuento lo cercan. “Si quisierais oirme, no amariamos
nuestras propias desventuras—esto tambi én recuerda
a Hesiodo* — ni nos atormentariamos buscando
doloresfatales.”



Lapartefina de este poemase haperdido. Pero
en una elegia que trata casi € mismo tema que este
yambo, se pone en claro la advertencia que dirigia
Semonidesaloshombres*’ Labasedesu (129) ciega
persecucion del infortunio sehallaen laesperanzasin
freno en una vida sin fin.” “El hombre de Quio ha
dicho lacosamasbella: lageneracion deloshombres
es como la de las hojas. Sin embargo, acogen esta
advertencia con los oidos, pero no la aceptan en su
corazon. Todos conservan las esperanzas que brotan
en e corazon de los jévenes. En tanto duralaflor de
los afiostienen losmortales el corazon ligeroy trazan
mil planesirrealizables. Nadiepiensaenlaveez ni en
la muerte. Y en tanto tienen salud no cuidan de la
enfermedad. Insensatos|os que asi piensany no saben
gue para los mortales solo dura breve tiempo la
juventud y laexistencia. Aprendetu esto y, pensando
en el fin de la vida, deja a tu ama gozar de algo
agradable.” Lajuventud aparece aqui como lafuente
de todas las ilusiones exageradas y de todas las
empresas excesivas, porque no tiene presente la
sabiduriade Homero cuando recuerdalabrevedad de
lavida. Singular y nuevaresultala consecuenciaque
saca €l poeta de esta afirmacion, exhortacion a gozar
delosplaceresdelavidacuando estiempo. Esto no se
halla en Homero. Es la solucion de una generacion
paralacua lasaltasexigenciasdelostiemposheroicos
han perdido mucho de su profunda seriedad y escoge



de las doctrinas de la Antigtiedad aguello que mejor
conviene a su concepcion de la vida. Asi, la
lamentacion sobre labrevedad delavidahumana. Esta
concepcion, transportada del mundo de los mitos
heroicos a mundo mas natural en que vivia el poeta,
debio de producir, en lugar de un trégico heroismo,
una sed abrasadora de vida.

A medidaque aumentabaél rigor con quelapolis
sometiaalaley lavidadelos ciudadanos, con mayor
fuerza debi6 de sentir € “bios politico” la necesidad
de comprobar aquellarigidez mediante lalibertad de
lavida privada. Esto eslo que expresa Pericles en su
oracion funebre.’* cuando describelas caracteristicas
ideales del estado ateniense y contrapone la libre
humanidad atica a la sujecion espartana: “No
escatimamos anuestros conciudadanos|os placeresni
seloshacemosexpiar confaz airada.” Estalibertad de
movimientoserae complemento necesario que dejaba
larigurosalegalidad delapolisalosimpulsosvitales
delos ciudadanos. Y es “demasiado humano” que el
impulso hacialadilatacion del espacio delaexistencia
individual seconvirtiera, en aguel tiempo, paralagran
masa, en unavigorosa demandade mayores placeres.
No setratapropiamentedeunindividualismo. No entra
en conflicto con las fuerzas sobreindividuales. Pero,
dentro de sus limites, se ensancha sensiblemente la
esferaaque se extienden las necesidades de felicidad
individual. El peso de su interés cae con més fuerza



queantesend platillodelavida. Enlaculturaaticadel
tiempo de Pericles eran reconocidos por € estado y
por la opinion publica los limites de ambas esferas.
Pero fue precisa una lucha para llegar a su
reconocimiento y estaluchatuvo lugar en Jonia. Alli
surgi6, por primera (130) vez, una poesia hedonista
gue proclama con energia apasionada los derechos a
lafelicidad y labelleza sensua y lafaltade valor de
unavida que carezca de estos bienes.

Como Semonides de Amorgos, se levanta
Mimnermo de Colofon, en sus el egias, como maestro
del goce pleno delavida. Lo que en Arquiloco actia
mas bien como un desbordamiento accidental de una
naturaleza fuerte y de un sentimiento personal y
momentaneo, se convierte para sus sucesores en la
sabiduriaenteradelaviday setraduce en unaexigencia
paratodos, en €l ideal de unavidaen lacual quieren
gue participen todos los hombres. “iSin la dorada
Afrodita no hay vida ni placer! Mgor quisiera estar
muerto, proclamaMimnermo, sl no tuvieraque gozar
masdeella.” 1 Nada seriamas erréoneo quefigurarse
a un poeta como Mimnermo como un sensual
voluptuoso y decadente. No conocemos bastante de
Semonides para formarnos una imagen cabal de su
personalidad. Algunos poemas de Mimnermo tienen
un tono politico y guerreroy testifican, en sus versos
homeéricos, vigorosos y tensos, una concienciay una
tradicion caballeresca.'*” Pero € hecho dequelapoesia



acepteen suslimiteslaesferadelosgocesindividuales,
es algo nuevo y de la mayor importancia para la
educacion humana. La creciente pesadumbre del
hombre bajo ladependenciadel destino, delos*® dones
de los dioses’, que deben ser aceptados tal como el
hado |os depara, asi como las lamentaciones cada dia
mMas vigorosas de |a poesia posterior aHomero, sobre
la brevedad de laviday lafugacidad de los placeres
sensuales, demuestran de un modo patente que las
cosas se consideraban cadavez méasdesde €l punto de
vista de los derechos de la vida individual. Pero a
medidaque aumentan lasexigenciasdelanaturalezay
gue & hombre se sumerge en su goce, mayor es la
resignacion que lo embarga. La muerte, la vejez, la
enfermedad, € infortunio y todos los peligros que lo
acechan, crecen como amenazas gigantescas 'y quien
trate de evitarlos mediante | os placeres del momento,
lleva, sin embargo, incesantemente, el aguijén en €
corazon.'#®

Desde el punto de vista historico, la poesia
hedonista es uno de los momentos criticos mas
importantes de la evolucion griega. SOlo es preciso
recordar que el pensamiento griego planteabasiempre
el problemadel individuo, enlaéticay enlaestructura
del estado, como un conflicto entre el predominio del
placer (1) y delanobleza (kalon). En lasofisticase
manifiestade un modo abierto el conflicto entre estos
dosimpulsos de toda accion humana, y lafilosofiade



Platdén culmina en la victoria sobre la aspiracion del
placer a convertirse en el mas alto bien de la vida
humana. Pero paraquelaoposicion llegaraasu punto
culminante, como ocurrio en €l siglo v, para que se
intentarasuperarlacomo lo hizo lafilosofiaéticadesde
Socrates hasta Platon y para que se llegara, a fin, a
unaformulade armoniatal como noslaofreceé ideal
de la personalidad humana (131) propuesto por
Aristételes, fue necesario que lademandade laplena
alegriade laviday del disfrute del placer frenteala
exigencia de |0 %»l¥%, mantenida por laepopeyay la
antigua elegia, hallara una afirmacion resuelta y
fundamental. Esto ocurrid en la poesia jonica desde
Arquiloco. El sentido de la evolucion que se realizo
con ello esevidentemente centrifugo. Desatalasfuerzas
y aflojalosvinculosdelapolispor |o menos con tanta
fuerzacomo cooperd asu establecimiento mediantela
ereccion del dominio delaley.

Para que las nuevas exigencias obtuvieran el
reconoci miento publico eranecesario que seexpresaran
enlaformadidacticay reflexivapropiadelaelegiay
de |la poesia yambica posterior a Arquiloco. El
hedonismo no se revela en ella como un sentimiento
accidental del individuo. Por e contrario, fundan los
poetasel “derecho” del individuo a gocedelavidaen
principios universales. Los poemas de Semonides y
Mimnermo recuerdan a cada paso que nos hallamos
en los tiempos en que va a dar comienzo la



consideracion raciona de la naturalezay la filosofia
natural milesia. El pensamiento no se detiene antelos
problemas de lavidahumana, como pudieran hacerlo
creer lostratados de historiadelafilosofiarelativos a
este periodo, a limitarse, la mayoria de las veces, €l
aspecto cosmol égico. Invade einspirael espiritudela
poesia que desde entonces se convierte en portadora
delasideas morales. Se plantean problemas que deben
ser discutidos por si mismos. El poeta aparece a sus
oyentes como € filésofo de lavida. Los poemas que
se conservan de Semonides no son ya, como en
Arquiloco, meras expansionesimpul sivas que puedan
tomar ocasionalmente la forma reflexiva, sino
verdaderas alocuciones didacticas sobre un tema
determinado. Y Mimnermo, que es un artista mucho
Ma&s vigoroso que Semonides, revelael mismo caracter
enlamayoriadelosfragmentos que se han conservado.
La poesia, en su transito de lo heroico a lo privado
humano, conserva su actitud educadora

Asi como la poesia jonia posterior a Arquiloco,
en el transito delos siglos V1I-VI, ofrece laformade
unareflexion universalmente validasobrelosderechos
naturalesdelavida, lapoesiaedlicadelaléshicaSafo
y de Alceo expresa la intimidad misma de la vida
individua. Lo que més seacercaaeste fendmeno Unico
enlavidaespiritual delosgriegos, son lasexpansiones
personalesdeArquiloco, que no nosofrecen sdlo ideas
generales, sino también experiencias personales con



todos |os matices de lasensibilidad individual. No es
posible, en efecto, olvidar aArquiloco como precursor
delaliricaedlica, aunque, incluso sus poemasdeodio,
en los cuales se manifiesta apasionadamente su
subjetividad, se orientan todavia por normas
universales de la sensibilidad ética. La lirica edlica,
especidmenteen Safo, vamucho masalay seconvierte
en expresion del sentimiento puro. Es evidente que,
por obra de Arquiloco, la esfera de lo individual
adquiere una importancia tal y una tal riqueza de
posibilidades (132) de expresion, que abrelaviaala
libre comuni cacion de |os més secretos movimientos
del dma. MedianteArquiloco seadquierelaposibilidad
de dar forma universal a los sentimientos mas
subjetivosy, en apariencia, exentosdeformay dedevar
aun lo més persona a lo universal humano sin que
pierdacon elo e encanto deloinmediatamentevivido.

Lamaravilladelaautoformacion delaintimidad
humana en la lirica edlica no es menor que la de la
creacion contemporanea de la filosofia o del estado
juridico entre los griegos del Asia Menor. El
reconocimiento de este prodigio no debe llevarnos,
sinembargo, aapartar lavistadel hecho delaestrecha
vinculacion aun de esta poesia misma al mundo
exterior. Delaricay variada seleccion de fragmentos
descubiertos en las Ultimas décadas, resulta evidente
gue del mismo modo que los versos de Arquiloco se
orientan directamentealavidaquelorodea, |ospoemas



edlicos se ingpiran también en lavidaen torno y se
hallan escritos paraun circul o determinado de hombres.
Se encuentran ligados, por tanto, a determinadas
convenciones que hemos aprendido a comprender en
esta poesia de un modo tan preciso como en lacbrade
Pindaro. Asi, laconexionvivadelascancionesdeAlceo
dedicadas alabebidaconlossmposiosdeloshombres,
y ladelas cancionesnupcialesy amorosasde Safo con
las de los circulos musicales de jOvenes comparieras
gue se agrupan en torno a la poetisa, adquiere, desde
nuestro punto de vista, una positiva y profunda
significacion.

Los simposios, con su libre comercio y su ata
tradicion espiritual, constituian la més alta conquista
en el desarrollo de la nueva expansion de la
personalidad individual. Por consiguiente, la
individualidad masculinaserevela, principal mente, en
laampliacorriente delos poemas simp6ticos que brota
de mil fuentes y desemboca en las mas fuertes
conmociones del alma. Los fragmentos que se
conservan de los poemas de Alceo dedicados a la
bebida, nos ofrecen un rico cuadro revelador detodos
los tipos de expresion sentimental y de meditacion
reflexiva. Un numeroso grupo es la expresion
apasionadade opinionespoliticasimpregnadasdd odio
de Arquiloco. Asi, el colérico estallido contra el
asesinado tirano Mirsilo. Confesiones eroticas se
revelan ante € circulo de sus intimos amigos para



aligerar al oprimido corazon del peso de sus secretos.
Consegjos amistosos, nacidos del més profundo ethos,
dejan presentir e creciente valor de estos vinculos
personalesparad firme mantenimiento delavacilante
existenciaindividual. El sentimiento delanaturaleza,
cuyas primeras manifestaciones hallamos ya en
Arguiloco, muestra que la naturaleza no era ya para
aguellos hombres un espectécul o objetivo o placentero
tal como lo vieron |los pastores de Homero al
contemplar desdelo ato de unamontafia, enlasoledad
delanoche, lamagnificenciadel cielo estrellado. Los
cambios atmosféricosy las estacionesdel afio, € paso
delaluz alastinieblas, delacamaalatempestad, del
rudo (133) invierno a halito vivificador de la
primavera, se convierten, por e contrario, en imagen
delosmovimientosdel amahumana, en expresion de
sus emociones mas profundas. Consideraciones
piadosas, serenas o0 resignadas, sobre el curso del
mundo y sobre el destino, se enlazan en una forma
completamente nueva con unafilosofia de bebedores
gue sepulta todas las penas de la vida personal en la
borrachera dionisiaca. Asi, € tono individual de esta
lirica no es incompatible con la convivencia de una
sociedad de hombres, aunque se estrechae circulo de
las personas ante las cuales puede manifestarse la
personaidad individual. Al lado delapoesiaconsagrada
ala bebida se halala forma ritual de los himnos o
plegarias. Pero unos y otros son también formas



originalesdelaexpresdn humanaexpresadasenforma
poética. En laplegariase hallatambién el hombre, en
su nuda soledad personal, ante e Ser, en la actitud
originaria. Al dirigirsealafuerzadivinacomoaunTu
invisible pero presente, & que suplica se convierte,
todavia més, en Grgano de expresion de sus propios
pensamientosy emaocionesy sedesborda, libredetodo
testimonio humano. En parte alguna se revela todo
esto de una maneratan bella como en Safo.

Parece como si el espiritu griego hubiera
necesitado de Safo paradar € Ultimo paso en el mundo
delaintimidad del sentimiento subjetivo. Losgriegos
debieron de sentir esto como algo muy grande cuando
honraron a Safo, seguin dice Platon, como la décima
musa. La poesia femeninano es inusitada en Grecia.
Pero ninguna compafiera en arte alcanzo € lugar de
Safo. Es ago unico. Sin embargo, comparada con la
riquezadelapoesiadeAlceo, laliricade Safo esmuy
limitada. Se circunscribe a mundo delas mujeresque
larodeany aun esto desde el punto devistadelavida
encomun delapoetisacon € circulo de susmuchachas.
Lamujer, como madre, como amante 0 Como esposa
del hombre, tal como aparece con lamayor frecuencia
en la poesia griega y es ensalzada por |os poetas de
todos|ostiempos, puesto que con estaimagen viveen
la fantasia del hombre, sOlo aparece ocasiona mente
en lapoesia de Safo con motivo de laentradao salida
de algunade las muchachas de su circulo. No es para



Safo objeto deinspiracion poética. Lasmujeresentran
en su circulo como jovenes muchachas que acaban de
dgar el seno materno. Bajo la proteccion de lamujer
soltera, cuyavidase hallaconsagrada, como ladeuna
sacerdotisa, a servicio de las musas, reciben la
consagracion de la belleza mediante danzas, juegosy
cantos.

Nunca la poesia y la educacion se han hallado
intimamente compenetradas como en este thiasos
femenino consagrado alamusica. Su ambito espiritual
no coincide con los limites de la poesia de Safo, sino
gue seextiendey abrazatodalabellezadel pasado. Al
espiritu heroico de latradicién masculina afiaden los
cantosde Safo e fervor y lagrandezadel dmafemenina
en lacual vibrae elevado sentimiento de lavida en
comunidad. Entre la casa materna y la vida (134)
matrimonial seinterpone unaespecie de mundo ideal
intermedio que no podemos concebir Sino como una
educacion de la mujer de acuerdo con la mas dta
nobleza del almafemenina. La existenciadel circulo
séfico presupone laconcepci on educadoradelapoesia,
evidente paralos griegos de su tiempo. Pero o nuevo
y grande en €l esquelamujer exige el ingreso en este
mundo y conquista, en su calidad de tal, e lugar que
por derecho le corresponde. Porgue se trata de una
verdadera conquista. Mediante ella, se abre para la
mujer @ servicio delasmusas, y esteelemento sefunde
con el proceso de la formacion de su personalidad.



Pero esta fusion esencial, mediante la cual se llega
propiamente alaformacion del hombre, no esposible
gue serealicesin &l poder de eros que une lasfuerzas
de las almas. El paralelo entre el eros platonico y €
eros safico, resaltaasimplevista

Este eros femenino, cuyas flores poéticas nos
encantan por ladelicadezade susaromasy €l esmalte
de sus colores, tuvo la fuerza suficiente para fundar
una verdadera comunidad humana. No pudo ser, asi,
una fuerza puramente sentimental, puesto que debia
unir en algo mas alto alas almas que impregnaba. Se
hallaba presente en la charis sensual de los juegosy
danzas y se encarnaba en la alta figura que estaba
presente, como modelo, en la comunidad de las
camaradas. La lirica safica tiene sus momentos
culminantes cuando solicitael corazon asperoy todavia
no abierto de una muchacha, en la despedida de una
compariera querida que se ve obligada a abandonar el
circulo paravolver asutierrao paraseguir a hombre
guelahapedido como esposa—Io cua enaguel tiempo
nada tenia que ver con el amor— o, finalmente, en €l
recuerdo anhelante de una comparnera lejana que,
paseando en latarde por € silencioso jardin, invoca
en vano el nombre de la perdida Safo.

Seria absolutamente vano e inadecuado intentar
explicaciones psicoldgicas indemostrables sobre la
naturaleza de este eros, o tratar, por el contrario,
indignados por estas blasfemias, de probar la



concordancia de los sentimientos del circulo safico
conlospreceptosdelamoral cristianay burguesa. Los
poemas nos muestran el eros safico como una pasion
intimague conlamismafuerzaafectabaalos sentidos
guea ama. Lo que nosinteresa ahoraaqui es mucho
menos lacomprobaci 6n de laexistenciade un aspecto
sensual en laerdticasaficaquelaplenitud sentimental
gue conmueve vigorosamente la totalidad del ama
humana. Jamés la poesia amorosa masculina alcanzo
en Grecialaprofundidad espiritual delaliricade Safo.
Lapolaridad humanadelo espiritual y lo sensual solo
alcanzo més tarde verdadera importancia en la vida
erética, hasta penetrar profundamente en el dmay
henchir lavidaentera.

Estatransformacion delasensibilidad masculina
hasido consideradacomo unaafeminacion helenistica.
En todo caso, en los primeros tiempos solo la mujer
eracapaz de semeg ante entregatotal, del dma(135) y
los sentidos, Unico sentimiento que merece para
nosotros la denominacion de amor. Para la mujer €l
sentimiento del amor se halla en el centro de su
existenciay solo ella lo abraza en la unidad de su
naturalezaindivisa. En aguel tiempo, g eno todaviaal
concepto del matrimonio por amor, eradificil parala
mujer concebir el amor hacia el hombre. Del mismo
modo, el amor del hombre, en su méas alta
espiritualizacion, no alcanzo su expresion poéticaen
relacion con la mujer sino en la forma del eros



platonico. Seria un anacronismo interpretar el amor
de Safo, siempre proximo a la sensibilidad sensual,
como equivalente del anhelo metafisico del alma
platonica hacia la Idea, que es el secreto de su eros.
Sin embargo, siente que la verdadera pasién conduce
alas profundidades del alma; y en esto conviene con
Platon. De ahi proviene € gran dolor que otorgaala
poesia de Safo no solo el tierno encanto de la
melancolia, sino también la elevada nobleza de la
verdaderatragedia humana.

La saga, que pronto se apoderd de su figura,
explico el misterio querodeaasu personay asu vida
sentimental mediantelanarracion del amor desgraciado
por un bello hombre, Fadn, y dio representacion
sensible a su tragedia en el dramético salto desde las
rocas leucadianas. Pero el hombre es completamente
ajeno a su mundo. Aparece, a lo sumo, como
pretendiente de una de sus queridas muchachas, a
margen de aguel mundo, y es considerado con mirada
indiferente. Laideade que gozadelabienaventuranza
de los dioses quien se sienta ante su amaday oye su
VOz amorosay su risa encantadora, despiertaen Safo
el recuerdo de sus propios sentimientos en la
proximidad de su ser querido. Esta voz, esta risa,
mantienen el corazon en el pecho paralizado de
emocion. “Con sblo verte, ninguna palabra acude a
mis labios, se quiebrami lengua, un sutil fuego corre
bajo mi piel, todo se ennegrece ante mis 0jos, zumban



misoidos, fluyeel sudor en mi, meacometeel temblor,
y estoy mas palida que la hierba, aparezco casi como
unamuerta.”

El mésalto arte de Safo consiste en ladescripcion
de las experiencias intimas, con readidad inmediata,
sin patetismo alguno y con unasimplicidad andlogaa
la de las canciones populares. ¢Donde hallar algo
comparable en € arte occidental hasta Goethe? Si
hemos de creer que aguella cancion fue compuesta
con motivo de la boda de una discipula y que Safo
empled en esta forma un lenguaje tan
incomparablemente personal, no necesitamos Mas
g emplos paramostrar como lasconvencionesdd estilo
y del lengugje se funden con el sentimiento mas
profundo para llegar a la pura expresion de la
individualidad. Incluso lasimplicidad de la situacion
pareceiluminar los masfinos matices del sentimiento
que le confiere su real significacion.

Y no esningunacasualidad que sdlo lamujer sea
capaz de estaindividual, y lamujer, solo mediante la
mayor fuerzaqueleesdada, esdecir, medianteel amor.
Como heraldo del amor, entra Safo en €l reino de la
poesia antes reservado alos hombres. Simbolo (136)
de esta vocacion Unica es la introduccion a una oda
descubiertahace unos pocos afos. “ Algunosdicen que
lomasbello enlatierraesun escuadron de caballeros,
otros, unabandade guerrerosapie, otros, unaescuadra
denavios. lomésbello esd ser querido que e corazdn
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VIII. SOLON: PRINCIPIODELA
FORMACION POLITICADEATENAS

LA ULTIMA VOZ que Se dejo sentir en el concierto
espiritual de los lingjes helénicos fue, en e afio 600,
Atica. Al principio parecié aceptar o modificar
décilmentelostemasdelosdemésy. antetodo, losde
laestirpe afin de los jonios. Pero pronto los entreteio
con independencia en una méas ata unidad y dominé
su propiamelodiacon creciente claridad y plenitud. El
poderio &tico solo acanzd su culminacion un siglo
mastarde, con latragediade Esquilo. Y poco hubiera
faltado para que fuera lo primero que conociéramos
de ella. Del siglo VI no tenemos mas que los
fragmentos, no insignificantes, dela poesiade Solon.
Pero su conservacion no es evidentemente una pura
casualidad. Mientras subsistio un estado éticoy suvida
espiritual independiente, fue Solén una columna
fundamental del edificio de su culturay de su
educacion. Susversosseimprimieron enel amadela
juventud y eran evocados por los oradores ante los



tribunalesdejusticiay enlasasambleas publicas, como
expresion clasicadel espiritu delaciudadaniaatica.**
Suinflujovivo persistio hastael tiempo en que, conla
decadenciadd poder y del esplendor del imperio atico,
despertd la afioranza de la grandeza del pasado y los
gramaticos y los historiadores de una nueva edad se
consagraron a la conservacion de sus restos. Aun
entonces, se conservaron |os testimonios poéticos de
Sol6n como documentos historicosdel mésalto valor.
No hace mucho tiempo que alin los considerabamos
predominantemente desde este punto de vista.
Pensemos por un momento que se hubiera
perdido todo vestigio de los poemas de Solon. Sin
ellos, no nos hallariamos en condiciones de
comprender |o que hay de masgrandiosoy memorable
enlapoesiadticadelaépocadelatragediani aunenla
vida espiritual entera de Atenas: la perfecta
compenetracion de la produccion griega con la idea
del estado. En estaconcienciavivadeladependencia
y la vinculacion a la comunidad de toda creacion
espiritual del individuo, se muestra el dominio del
estado en la vida de sus ciudadanos hasta un punto
gue solo tiene su parangdn en Esparta. Pero €l ethos
del estado espartano, con toda la grandiosidad y
perfeccion de su estilo de vida, impide la promocion
de todo movimiento espiritual y se muestra cada dia
mMas incapaz de adoptar una nueva estructurainterna.
Asi cae gradual mente en el anquilosamiento. Por otra



parte, lapolisjonica, con suideadel derecho, trgjo e
principio organizador de unanuevaestructurasocial y
cred, al mismo tiempo, mediante la(138) destruccion
de los derechos de clase, |a libertad ciudadana que
confirid a individuo el &mbito necesario parasu pleno
desarrollo personal. Pero laamplitud que otorgo ala
expresion de lo humano —demasiado humano— le
impidio desarrollar las fuerzas capaces de unir las
actividades nacientes de la individualidad en un
designio mas alto para la estructuracion de la
comunidad. Faltaba un lazo de union entre la fuerza
educadora que llevabaimplicito el nuevo orden legal
que regia la vida politica y la libertad sin freno, de
pensamiento y de palabra de los poetas jonicos. Por
primeravez, la cultura aticaequilibraambas fuerzas:
el impulso creador de laindividuaidad y la energia
unificadoradelacomunidad estatal . A pesar del intimo
parentesco con losjonios, alos cualestanto debe Atica
desde el punto de vista espiritual y desde el punto de
vista politico, resulta claramente comprensible esta
diferenciafundamental entreel movimiento centrifugo
de libertad de los jonios y la fuerza centripeta y
constructiva de los aticos. Asi se explica que las
estructuras decisivas de lo griego, en €l reino de la
educacion y de la cultura, se hayan desarrollado en
tierra &ica. Los monumentos clasicos de la cultura
politicagriega, desde Solén hasta Platon, Tucididesy
Demostenes, son, en sutotalidad, creaciondelaestirpe



atica. SOlo erapos ble que surgieran donde un poderoso
sentido de las exigencias de la vida de la comunidad
subordinaba a ellas cualesquiera otras formas de la
vidaespiritual y pudiera, sinembargo, vincularlasala
propiaintimidad.

Soldn es e primer representante del auténtico
espiritu atico y a mismo tiempo su creador més
eminente. Pues, aunque el pueblo entero estuviera
predestinado, por la armonia de su constitucion
espiritual, alarealizacion de algo extraordinario, fue
decisiva para € desarrollo posterior la aparicion, en
suscomienzos, de unapersonalidad capaz de dar forma
aaquellaconstitucion. Loshistoriadorespoliticos, que
acostumbraban juzgar alos personajes histéricos por
sus obras palpables, estiman principamente a Solon
por €l aspecto de su obraquemiraalarealidad politica,
esdecir, lacreacion delaseisachteia. Lo queimporta,
ante todo, para la historia de la educacion griega, es
gue Solén, como maestro politico de su pueblo,
sobrepasa enormemente la esfera de su influencia
tempora e histéricay esto es lo que le otorga una
importancia perenne parala posteridad. Solon se nos
manifiesta, en primer término, como poeta. Su poesia
nos revela los motivos de sus hechos politicos que,
por laelevacion de su concienciaética, selevantamuy
por encimade nivel delospartidospoliticos. Hablamos
antes de la importancia de la legislacion para la
formacion del nuevo hombre politico. La poesia de



Solon constituye la explicacion més palpable de esta
verdad. Tiene para nosotros €l valor excepcional de
mostrarnos, traslauniversalidad impersonal delaley,
lafiguraespiritual del legislador, en el cual seencarna
de un modo visible lafuerza educadora de laley, tan
vivamente sentida por los griegos.

(139) Laantiguasociedad &tica, enlacual nacion
Solén, se hallaba todavia gobernada por una nobleza
de terratenientes cuyo dominio en otros sitios habia
sido ya en parte destruido o habiatocado asu fin. El
primer paso paralacodificacion del derecho desangre,
lasproverbiaes*leyesdraconianas’, significaron més
bien unaconsolidacion delasrelacionesrecibidas que
un rompimiento con la tradicion. Tampoco las leyes
de Sol6n quisieron suprimir el dominio delos nobles
comotal. Sdlolareformade Clistenes. traslacaidade
latiraniadelos Pisistrétidas, acabo violentamente con
él. Cuando pensamos en la Atenas posterior y en su
insaciable afan de novedades, parece un milagro que
lasolasdelatormentasocia y politica, queinundaron
el mundo de aguellos tiempos, se hayan quebrado en
las abiertas costas de Atica. Pero sus moradores no
eran entonces|os navegantes delos siglos posteriores,
accesiblesatodoslosinflujos, tal como Platdnlospinta.
Aticaestodaviaun pais puramente agrario. El pueblo,
vinculado alatierra, nadafécil en susmovimientos, se
hallaba arraigado en la moralidad y la religion
tradicionales. No por ello es preciso pensar que las



capas inferiores de la sociedad permanecian gjenas a
las nuevas ideas sociales. Piénsese en €l gemplo de
los beocios que yaun siglo antes de Sol on tuvieron su
Hesiodo y, a pesar de todo, su sistema feudal
permaneci 0 intacto hastalostiempos del florecimiento
delademocraciagriega. Lasreclamacionesy exigencias
formul adas por la sordamasano setransformaban tan
f&cilmente en unaaccion politicaorientadapor un claro
designio. Esto ocurria solo cuando las nuevas ideas
fructificaban en el suelo propicio de las clases
superiores formadas en una educacion més ata, y un
noble, por ambicién o por una comprension mas
profunda de las cosas, se poniaal servicio delamasa
y tomaba su direccion. Los propietarios prominentes,
amantes de los caballos, que vemos pintados en los
vasosarcai cos conduciendo susligeros cochecilloscon
motivo de una fiesta o, sobre todo, para acudir alos
funerales de alguno de sus camaradas, dominaban a
los siervos que trabgjaban el campo, como una masa
compacta. El espiritu de casta méas egoistay la
separacion altanera de |os superiores y terratenientes
frente a las clases inferiores oponia un digue
inquebrantable a las exigencias de la poblacion
oprimida, cuyadesesperadasituacion pintaconmovido
Solén en su gran yambo.
Laculturadelanoblezaéticaeratotalmentejonica
Lomismo end arteque enlapoesiadominabad gusto
y €l estilo superior de aguellos pueblos. Esnatural que



esteinflujo seextendieratambién alasmanerasy alos
ideales delavida. El hecho de que lasleyes de Solon
prohibieran el fausto asidtico y las lamentaciones de
las mujeres que eran hasta entonces usuales en las
ceremoniasfunerarias delos sefiores prominentes, era
unaconcesion a sentimiento popular. Sololasangrienta
crissdelaguerraconlospersasrompi6 definitivamente
cien aflos mastarde € predominio del modelo jonico
— la (140) a)yxaia xlidh — en los vestidos, los
peinadosy los usos sociales. Las esculturas arcaicas,
gue han sobrevivido ala destruccion de laAcrépolis
por los persas, nos dan unaviva representacion de la
riquezay la afectacion de las modas asiaticas. Por 1o
gue serefierea tiempo de Solon, ladiosa sentada del
museo de Berlin es |la perfecta representacion de la
altaneria femenina en esta antigua aristocracia atica.
Lapenetracion delaculturajoniaenlametropoli debid
de introducir muchas novedades que fueron
consideradas como perjudiciaes. Pero ello no nosdebe
impedir ver que lafecundacion de la existencia atica
por € espiritu jonico debid de despertar en e Atica
arcaica e impulso que lallevé alaestructuracion de
su propia forma espiritual. Especialmente el
movimiento politico que surgié de la masa
econdémicamente débil, con la figura de su caudillo
prominente, Solén, en la cual 1o aicoy lo jonico se
compenetran de un modo inseparable, seria
inconcebiblesin el estimulo del Orientejonico. Solon



junto con unos pocos recuerdos histéricos que la
posteridad ha conservado y los restos del arte atico
contemporaneo, es el testimonio clasico de aquel
fendmeno de la historia de la cultura, tan rico en
consecuencias. Sus formas poéticas, elegiay yambo,
son de origen jénico. Sus estrechas relaciones con la
poesia j 6ni ca contemporanea se hallan expresamente
acreditadas por e poema dirigido a Mimnermo de
Colofon. Su lenguaje poético es el jonico mezclado
con formas aticas, pues el &tico no eraen aquel tiempo
apto para ser empleado en la ata poesia. Las ideas
expresadas en sus poemas son también, en parte,
jonicas. Pero aqui confluye lo propioy lo genoy se
reiinen, mediante el lenguaje, en una nueva creacion
grandiosa. Laforma jonicatradicional le confiere la
intimalibertad y un dominio delaexpresién no exento
de algunadificultad.

En los poemas politicos™ —que se extienden a
lo largo de medio siglo, es decir, desde antes de su
legidlacion hastalatiraniade Pisistrato y laconquista
de laislade Salamina— la poesia de Solon adquiere
denuevo lagrandezaeducadoraquetuvo yaen Hesiodo
y en Tirteo. Las exhortaciones a sus conciudadanos,
gue constituyen su formaconstante, brotan deun grave
y apasionado sentido de responsabilidad en relacion
con lacomunidad. En momento alguno adquiri6 este
tono la poesia de los jonios, desde Arquiloco hasta
Mimnermo. con excepcion de un poema de Calinos



en el que se hace apelacion al amor patrio y al
sentimiento del honor de sus conciudadanos efesios.
en un momento de grave peligro militar. La poesia
politicade Sol6n no nace de este espiritu de heroismo
homeérico. Aparece en ella un pathos compl etamente
nuevo. Toda edad auténticamente nuevaofrece a poeta
nuevas riquezas insospechadas en e alma humana.

Hemos visto como en aquellos tiempos de
cambiosviolentosend (141) orden socia y enel orden
econdmico, parallegar alamayor participacion posible
enlosbienesdel mundo, laideade derecho ofrecié al
pensamiento anhelante del hombre un punto de apoyo
firme. Hesiodo fue € primero en apelar a la divina
proteccion de Diké en su luchacontralacodiciade su
hermano. Laensal zacomo protectoradelacomunidad
contralamaldiciondelahybrisy leasignaunlugar al
lado del trono del altisimo Zeus. Con todo, €l crudo
realismo de su piadosafantasia pintalos efectosde la
maldicion de lainjusticia proyectada por la culpa de
un individuo sobre la comunidad entera: malas
cosechas, hambre, pestilencia, abortos, guerras y
muerte. Por e contrario, la imagen del estado justo
brillaconlosclarosy brillantes coloresdelabendicion
divina: los campos producen grano, las mujeres paren
hijos, que son imagenes de sus padres, los navios
acarrean segurasganancias, lapaz y lariquezadominan
en laciudad entera.

También Solon funda su fe politica en lafuerza



de Diké, y la imagen que traza de €ella conserva
visiblemente los colores de Hesiodo. Es de creer que
lafeinquebrantable de Hesiodo en el ideal del derecho
haya jugado ya un papel en lalucha de clases de las
ciudadesjonicasy hayasido paralaclase enluchapor
sus derechos una fuente de intima resistencia. Solon
no descubrié de nuevo las ideas de Hesiodo. No
necesitabahacerlo. No hizo més quedesarrollarlas. Se
halla también convencido de que €l derecho tiene un
lugar ineludible en el orden divino del mundo. No se
cansade proclamar que esimposible pasar por encima
del derecho porque, en definitiva, éste sale siempre
triunfante. Pronto o tardeviened castigoy sobreviene
la necesaria compensacion, cuando la hybris humana
hatraspasado loslimites.

Esta conviccion obliga a Solén aintervenir con
sus advertencias en las ciegas luchas de intereses en
gue se consumen sus conciudadanos. Ve a la ciudad
caminar con pasos precipitados haciael abismoy trata
de detener laruinaque laamenaza.*>* Movidos por la
avaricia, los caudillos del pueblo se enriquecen
injustamente; no ahorran los bienes del estado ni los
del templo ni guardan los venerabl es fundamentos de
Dikeé gue contemplasilenciosael pasadoy €l presente
todo y acaba infaliblemente por castigar. Pero si
consideramos laidea que se forma Solon del castigo,
veremos hasta qué punto se separa del realismo
religioso en quesefundalafedeHesiodo enlajusticia



El castigo divino no consisteya, como en Hesiodo, en
las malas cosechas o lapeste, sino que serealizade un
modo inmanente por el desorden en e organismo
social que originatoda violacion de lajusticia.™®? En
semejante estado, surgen disensiones de partido y
guerras civiles, los hombres se relinen en pandillas
que sblo conocen laviolenciay lainjusticia, grandes
bandadas de indigentes se ven obligados a abandonar
su patriay aperegrinar en servidumbre. Y (142) aunsi
alguien quiere escapar a estadesventuray encerrarse
enel mésintimo rincon de su casa, ladesventurageneral
“saltasusaltosmuros’ y se abre paso en ella
Jamés se ha pintado de un modo tan precisoy tan
vigoroso la intima interdependencia del individuo y
su destino en relacion con lavida del todo, como en
estas palabras del gran poema, escrito evidentemente
antes del tiempo en que Solén fue proclamado
“pacificador”. El mal social escomo unaenfermedad
contagiosa que se extiende a la ciudad entera. Y
sobrevieneindefectiblemente atodaciudad, dice Solon,
enlacual surgen disensionesentrelosciudadanos. No
se trata de una vision profética, sino de un
conocimiento politico. Por primeravez es enunciada,
de un modo objetivo, la dependencia causal entre la
violacion del derechoy laperturbacion delavidasocidl.
Tal es e descubrimiento que proclama Solén. “Esto
me ordena mi espiritu ensefiar alos atenienses.” Asi
concluye la descripcion de la injusticia y de sus



consecuencias para el estado. Y con inspiracion
religiosay en recuerdo delacontraposicion de Hesiodo.
entre la ciudad justa y la ciudad injusta, acaba su
mensaje |leno de promesas, con una luminosa
descripcion de la eunomia. La Eunomia, como Diké,
es también una divinidad —Ila Teogonia de Hesiodo
las denomina hermanas—*3 y su accion es también
inmanente. No se manifiesta mediante dones y
bendicionesexterioresdel cielo, enlafertilidad delos
camposy enlaabundanciamateria, como en Hesiodo,
sino enlapaz y laarmoniadel cosmos social.

Aqui y en otros lugares concibe Solon con
perfectaclaridad laideade unaintimalegaidad dela
vidasocial. Es preciso recordar que a mismo tiempo
en Jonia los filosofos naturales milesios, Tales y
Anaximandro, dieron € primer paso en d osado camino
del conocimiento de unaley permanenteen el devenir
eterno de la naturaleza. Aqui como ali, se trata del
mismo impulso hacia una concepcion intuitiva de un
orden inmanente en el curso de la naturalezay de la
vida humanay, por tanto, de un sentido y una norma
intimadelarealidad. Solon presupone evidentemente
una conexion legal de causa a efecto entre los
fendmenos de la naturaleza y establece, de un modo
expreso, unalegalidad para elaen los acontecimientos
sociales, cuando dice en otro lugar:*™* “De las nubes
provienenlalluviay € granizo, del relampago sesigue
necesariamenteel truenoy laciudad sucumbe antelos



hombres poderososy lademocracia cae en las manos
de un autocrata.” La tirania, es decir, e dominio de
unaestirpe nobley de su jefe, apoyada en lamasadel
pueblo sobre el resto de la aristocracia, erae peligro
mas temible que podia pintar Solon ante la sociedad
aticadelos eupatridas, puesto que en aguel momento
acababa su secular dominio del estado. Altamente
significativo es que no hable del peligro de la
democracia. Por lafaltade madurez de las masas este
peligro se hallabatodavialgano. Lostiranos, mediante
(143) el derrumbamiento delaaristocracia, leabrieron
por primeravez e camino.

El conocimiento de una legalidad determinada
delavidapoaliticaerafacil paraun atenienseconauxilio
del pensamiento jonico. Poseia la experiencia del
desarrollo politico de més de cien afios de multiples
ciudadesdelametropoli y delascolonias, enlascuales
se habia realizado el mismo proceso con notable
regularidad. Atenas entr0 posteriormente en este
desarrollo. De ahi que fuera la creadora de un
conocimiento politico previsor. Su ensefianza es el
honor perenne de Soldn. Pero es caracteristico de la
naturaleza humana que, a pesar de esta temprana
prevision, también Atenas se viera obligada a pasar
por el dominio de los tiranos.

Todavia hoy podemos perseguir en los poemas
conservados de Soldén el desarrollo de este
conocimiento desde sus primeras advertencias hasta



el momento en que los acaecimientos politicos
confirmaron sus claras previsiones y se realizo, con
Pisistrato, latiraniadeuno soloy sufamilia*®"Si por
vuestra debilidad habéis sufrido e mal no echéis €
peso delaculpaalosdioses. Vosotros mismos habéis
permitido a esta gente llegar a ser grande cuando le
habéis dado la fuerza cayendo en vergonzosa
servidumbre.” Estas palaoras se enlazan evidentemente
con el comienzo delaeegiaadmonitoriade que hemos
hablado antes. También alli dice: “Nuestra ciudad no
sucumbira a los decretos de Zeus 'y € consgjo de los
dioses bienaventurados, pues Palas Atenea, su alta
protectora, ha extendido sobre ella sus manos. Los
ciudadanos mismos quieren arruinarla por su codicia
y su estupidez.” ¢ Laamenazaaqui predichasehala
cumplida en e poema posterior. Solon se descarga
ante sus ciudadanos al referir asu tempranaprevision
Su juicio posterior y plantea el problema de la
responsabilidad. Al hacerlo en ambos lugares con las
mismas pal abras, demuestra que en ambos se trata de
lamismaideafundamental de su politica. Enlenguaje
moderno, esel problemadelaresponsabilidad. Desde
el punto de vista griego, €l de la participacion del
hombre en su propio destino.

Este problemase hallapor primeravez planteado
en laepopeyahomeérica, a comienzo delaOdisea. El
soberano Zeus, en la asamblea de |os dioses, rechaza
lasinjustificadas quejas delos mortales que atribuyen



todaslasdesdichasdelavidahumanaalaculpadelos
dioses. Casi conlasmismas palabras que Solon, afirma
gue no losdioses, sino los hombres mismos, aumentan
susmales por su propiaimprudencia.*®” Solonsehalla
conscientemente vinculado a esta teodicea homérica.
Lareligion més antigua de los griegos ve en todas|las
desdichas humanas, lo mismo s proceden del exterior
que si tienen su raiz en la propia voluntad y en los
impulsosde hombre, undesignioinflexibledelasaltas
fuerzas de Até. Por € contrario, la reflexion (144)
filosofica que pone € poeta de la Odisea en boca de
Zeus, € mas alto sostén del gobierno del mundo,
representa ya un grado ulterior en el desarrollo ético.
En ella se distingue claramente entre una Até en €
sentido de una distincion divina, imprevisible,
poderosaeinevitable, queintervieneen el destino del
hombre, y una culpabilidad de la accion humana que
aumenta su desdicha en una medida superior a lo
previsto por el destino. Esesencial paralasegunda, la
prevision, la accion injusta con voluntad consciente.
En este punto confluyee pensamiento propio de Solon,
sobre la significacion del derecho parauna sanavida
delasociedad humana, con lateodiceahomérica, y le
confiere un contenido nuevo.

El conocimiento universal deunalegdidad politica
entreloshombres|levaconsigo un deber paralaaccion.
El mundo en que vive Solén no degjayaal arbitrio de
los dioses la misma amplitud que las creencias de la



Iliada. En este mundo domina un estricto orden
juridico. Asi, unabuenapartedel destino quee hombre
homeérico recibia pasivamente de las manos de los
dioses, debe ser atribuido por Solén alas culpasdelos
hombres. De este modo | os dioses son meros g ecutores
del orden moral que, a su vez, es considerado como
idéntico alavoluntad delosdioses. Asi comolosliricos
jonicos de su tiempo, gue sintieron con N0 Menos
profundidad el problemadelossufrimientosdelavida
en el mundo, se limitaron a formular resignados
lamentos sobre € destino del hombre y su caracter
inexorable, apela Solon a los hombres para que
adquieran concienciadelaresponsabilidad enlaaccion,
y ofrece en su conducta politicay mora un modelo de
estetipo de accidn, vigoroso testimonio delainagotable
fuerzavital, asi como de la seriedad éticadel caracter
atico.

No falta tampoco en Solén el elemento
contemplativo. Precisamente en lagran elegiaque se
conservacompleta, laplegariaalas musas planteade
nuevo e problemadelaculpapersonal y confirmasu
importancia para el pensamiento de Solon en su
totalidad.*® Aparece aqui en conexion con una
consideracion general relativa a la aspiracion y a
destino humanos, en la cua se revela, todavia de un
modo mas claro que en los poemas poaliticos, hasta
qué punto este hombre de estado fundaba su accion
en una conviccion de caracter religioso. La poesia se



hallainspiradaen laantiguaéticaaristocréatica, conocida
especiamenteatravés de Teognisy Pindaro, asi como
delaOdisea, con su ataestimacion tradicional por los
bienes materiales y el prestigio socia, pero se halla
profundamente penetrada por la concepcion juridica
y lateodiceade Solon. Enlaprimerapartedelaelegia
limita Solon el deseo natural delariquezamediantela
exigenciade que debe ser adquiridade un modo justo.
S4lolos bienes que otorgan |osdioses son permanentes,
los obtenidos por lainjusticiay laviolenciano hacen
otra cosa que alimentar a Até, cuya presencia no se
hace esperar.

(145) Aqui, como en general en Solon, aparecela
idea de quelainjusticia solo puede ser mantenida por
breve tiempo. Pronto o tarde viene la diké. La
concepciodn social inmanente del “castigo de los
dioses’, que hallamos en los poemas politicos, sehalla
reemplazadapor laimagenreligiosadela*retribucion
deZeus’ queirrumpe subitamente, como latempestad
deverano. De pronto se extienden las nubes, seagitan
las profundidades del mar, se precipitasobreloscampos
y devastalalaboriosaobrade los afanes humanos; se
elevaentoncesdenuevo d cielo, losrayosde sol lucen
de nuevo sobre laricatierray no es posible ya ver
nube alguna en torno. Asi también la retribucion de
Zeus, de la cual nadie escapa. Unos expian pronto,
otros méstarde, y, s € culpable escapa alapena, la
pagan en su lugar susinocenteshijosy loshijosde sus



hijos. Estamosyaenlaesferade pensamiento religioso
delacual surgio cien afios méstarde latragediaética

Ahora€l poetadirige susconsideracionesalaotraAté,

a aquella que no pueden evitar el pensamiento ni el

esfuerzo humanos. Resulta claro que, a pesar del

proceso deracionalizaciony moralizacion enlaesfera
delaacciony e destino humanos en tiempo de Solén,
guedaun residuo que no se compadece con esteintento
de considerar |os casosindividual es como un g emplo
del orden divino del mundo. “Nosotros, mortales,

buenos y malos, pensamos que alcanzamos lo que
esperamos, pero vieneladesdichay noslamentamos.™
El enfermo esperallegar asano, € pobrearico. Cada
cua seesfuerzaen acanzar dineroy bienes, cadacual

asumanera: el comerciantey e marino, el campesino,
el artesano, € cantante o €l vidente. Por muchas que
sean sus previsiones, no puede éste apartar la
desventura.” Aparece aqui claro, a través de la
simplicidad arcaicadel poema, € punto devistadesu
segundaparte: Moirahacefundamenta menteinseguros
todos los esfuerzos humanos, por muy serios y
consecuentes que parezcan ser, y éstaMoirano puede
ser evitada mediante la prevision, como lo era la
desventura ocasionada por la culpa personal, en la
primera parte del poema. Alcanzaalosbuenosy alos
malos sin distincion. Larelacion entre nuestro éxitoy
nuestro esfuerzo esenteramenteirraciona. El quemeor
se esfuerza en hacer bien cosecha a menudo



descalabros, y ladivinidad permiteal que empiezamal
escapar alas consecuencias de su necedad. Todaaccion
humana va acompafiada de riesgo.

El reconocimiento deestairracionalidad del éxito
en las cosas humanas no anulalaresponsabilidad del
agente en relacion con las consecuenciasde susmalas
acciones. Asi, en el pensamiento de Solon lasegunda
parte de la elegia no contradice a la primera. La
inseguridad en el éxito de los mejores esfuerzos no
lleva consigo la resignacion y la renuncia a propio
esfuerzo. Estaeralaconclusion aquellegabael poeta
jonico Semédnides de Amorgos, que se (146) lamenta
de quelos mortales derrochen tantos esfuerzosindtiles
por acanzar finesilusoriosy permanezcan en el dolor
y lainquietud en lugar de resignarse y abandonar, en
sus ciegas esperanzas, la persecucion de su propia
desdicha.'®® Contra ello se vuelve claramente Solon
enlaconclusion de su eegia. Enlugar de considerar €
curso del mundo desde &l punto de vistasentimental y
humano, se coloca objetivamente en €l punto devista
deladivinidad y se preguntaasi mismoy preguntaa
sus oyentes si o que no tiene razén alguna para €
pensamiento humano no puede aparecer inteligibley
justificado desde aquel elevado punto de vista. La
esenciadelariqueza, que constituye el objeto detodas
las aspiraciones humanas, es que no tiene medida ni
fin. Precisamente |os mas ricos entre nosotros
demuestran esta afirmacion, exclama Solén, puesto



gue aspiran constantemente a doblar sus riquezas.
¢Quién podria satisfacer los deseos de todos? Solo
hay una solucion y ésta se halla mas alla de nuestro
alcance. Cuando &l demonio delacegueranosinvade,
crea, a mismo tiempo, un nuevo equilibrioy nuestros
bienes pasan a otras manos.

Era necesario analizar en detalle este poema,
puesto que contiene la concepcion social y ética de
Solén. Los poemas en los cuales justifica
retrospectivamente su obradelegidador, muestran con
claridad la intima conexion de su voluntad politicay
practicacon su pensamiento religioso. Lainterpretacion
deladivinaMoiracomo fuerzadeequilibrio necesario
entre | as diferencias econdmicas inevitables entre los
hombres, prescribe unalinea de conductaa su accion
politica. Todas sus manifestacionesy todos sus actos
revelan un esfuerzo parallegar a un justo equilibrio
entrelaabundanciay ladeficiencia, € excesoy lafdta
de poder, lapreeminenciay laservidumbre. Talesson
los motivos dominantes de sus reformas. A ninguno
de los partidos da plena razon. Ambos le deben,
empero, ricos y pobres, cuanto poseen y cuanto
mantienen. En estadificil posicion entreambos partidos
hallasiempre las férmulas adecuadas. Es plenamente
consciente de que su fuerza reside Unicamente en la
impal pableautoridad moral de su desinteresaday recta
personalidad. Al comparar |aambicién egoistadelos
caudillospoliticoscon € espumar delanatadelaleche



0 €l cobrar de las redes henchidas'®® —iméagenes de
poderosa fuerza intuitiva para los campesinos y los
pescadores &ticos—, toma para su propia actitud la
mas alta estilizacion homeérica, 1o cual demuestra
claramente hasta qué punto sintioé su mision heroica
de campedn. Tan pronto mantiene firme su escudo
frente aambos partidos e impide que ninguno de ellos
salgatriunfante, como avanzasin miedo, entre ambos
frentes, en mitad del campo, donde vuelan lasflechas,
0 muerde como un lobo, acosado por la agitada y
furiosa jauria.’®? El efecto més profundo se logra en
los poemas en (147) gque hablaen nombre propio, pues
su yo irradia constantemente la fuerza triunfal de la
personalidad y, todavia de un modo mas brillante, en
el gran yambo'®® en que rinde cuentas ante € tribunal
del tiempo. Laabundantefluenciadelasimégenesque
cruzan ante nuestros ojos, €l bello arranque de su
sensibilidad fraternal paratodaslascriaturas humanas,
la fuerza de su piedad, hacen de este poema el
documento més personal entre todos los fragmentos
politicos que se conservan.

Jamas hombre alguno de estado se ha elevado
tan por encima del puro afan de poder como Solon.
Unavez terminadasu obralegidativaabandono € pais
y salio para un largo vigje. No se cansa de acentuar
gue no haaprovechado su situacion paraenriquecerse
0 convertirse en un tirano, como lo hubiera hecho la
mayoriaen sulugar y gustade ser tachado de necedad



por no haber aprovechado la ocasion. En la historia
novelesca de Solén y Creso ha trazado Herod6to la
figura de este hombre independiente. A parece Solon,
el sabio, entrelaopulenciaimpresionante del déspota
asiatico, sin que ni por un solo momento vacile su
conviccion de que € méas ssimple de los campesinos
aticos, en su casa de campo, ganando con €l sudor de
su frente el pan de cada dia parasi y parasus hijosy
guetrasunalargavidaconsagradaa cumplimiento de
sus deberes de padre y de ciudadano, en €l umbral de
la velez, sabe morir dignamente en la defensa de la
patria, esmasfeliz quetodoslosreyesdelatierra. La
historia se halla impregnada de una mezcla
peculiarisma del espiritu libre y aventurero de los
jonicos que dan la vuelta a mundo solo “por € afan
dever” y del apego alatierradel hombre &tico. Esdel
mayor encanto perseguir esta mezcla, producto de la
interaccion delanaturalezaaticacon laculturajonica,
atravésdelosfragmentos conservados delos poemas
no politicos. Son la expresion de una madurez de
espiritu, que impresion6é de tal modo a los
contemporaneos que contaron a Solon entre los siete
sabios.

Son derecordar losfamososversosen loscuales
contesta a las lamentaciones del poeta jonico
Mimnermo sobre las calamidades de laveez y asu
deseo vehemente de morir a los sesenta, sin haber
conocido laenfermedad ni el dolor. “Si quieresseguir



mi consg o, borra esto y no te enojes conmigo s he
hallado algo mejor; rehaz tu poema, jOnico ruisefior, y
canta asi: quiera la Moira de la muerte alcanzarme
octogenario.” * La reflexion de Mimnermo era una
expansion de aquella libre actitud del espiritu jonico
gue secierne sobre laviday es capaz de estimarlade
acuerdo con determinado sentimiento subjetivo y de
desear su destruccion desde el momento en que ha
perdido su valor. Solén no se halla de acuerdo con la
estimacion de lavida de los jonicos. Su sana energia
aica'y su inquebrantable (148) alegria de vivir, le
defienden contra € refinado cansancio melancolico
gue desea poner € limite de la vida en los sesenta
anos, para librarse de los dolores y las molestias de
una existencia humana desamparada. Para Solon no
es la vgez una muerte gradual y penosa. Su fuerza
juvenil inextinguible permite a arbol perennemente
verde de su vida feliz y gozosa echar todos |os afios
nuevas flores. No quiere saber de una muerte no
llorada. Desea, por & contrario, que a su muerte los
suyos le ofrezcan queas, dolores y lamentaciones.
También agui se opone a un famoso poeta jonico:
SemonidesdeAmorgos. Semonides ensefid quelavida
es tan breve y tan rica en fatigas y dolores que no
debemos apresurarnos mas alla de un dia por la
muerte.**> Soldn no piensa que sea mas favorable €
balance de placeresen lavidahumana. En unfragmento
dice: “Ningun hombre esdichoso. Todos los mortales



sobre los cuales luce el sol, se hallan abrumados de
fatigas.” 1% ComoArquilocoy todos|os poetasjonicos
lamentalainseguridad delavidahumana. “El sentido
de los dioses inmortales se halla oculto para los
hombres.” " Pero, frente atodo esto, sehallael juabilo
de los dones de la existencia, €l crecimiento de los
nifios, losvigorosos placeresdel deporte, laequitacion
y lacaza, lasdelicias del vinoy del canto, laamistad
con loshombresy lafelicidad sensual del amor.'® La
intima capacidad de goce es para Sol6n unariguezano
inferior a oroy laplata, laspropiedadesy los caball os.
Cuando un hombre desciende a Hades no importa
cuanto ha poseido, sino los bienes que le ha otorgado
la vida. ElI poema de los hebdomadas, que se ha
conservado entero, divide la vida humana entera en
diez periodos de siete aios.*® Cada edad |e confiere
un lugar especifico dentro del todo. Ené se manifiesta
el sentido auténticamente griego del ritmo delavida.
No es posible trocar un estadio por otro puesto que
cada cual llevaimplicito su propio sentido y se halla
de acuerdo con €l sentido de cada uno de los demas.
Latotalidad crece, cuiminay decae de acuerdo con €
movimiento general delanaturaleza.

El mismo nuevo sentido deladltimalegalidad de
las cosas determinalaactitud de Solén enlosproblemas
delavidapuramente humanay enlosdelavidapolitica.
Cuanto dicetienelasimplicidad delasabiduriagriega.
Todo lo natural essimple, unavez conocido. “Pero lo



mas dificil esllegar ala percepcion inteligente de la
invisiblemedida, a hecho de quetodaslascosasllevan
consigo limites.” También éstas son palabras de Solon.
Parecen sernos dadas paraa canzar lajustamedidade
su propiagrandeza.t™ El concepto demediday delimite,
gue alcanzara una importancia tan fundamental para
la ética griega, revela claramente e problema que se
halla en & centro del pensamiento de Solén y de su
tiempo: la adquisicion de una nueva norma de vida
mediante lafuerzadel conocimiento intimo.

(149) Sdlo puede ser comprendidaen su esencia
mediante la penetracion en la totalidad de las
manifestaciones de su personalidad y de su vida. No
se presta a la definicion. Para la masa es suficiente
someterse alasleyesquele son prescritas. Pero aguel
guelas prescribe necesitaposeer unaaltamedida, que
no se halla escrita en parte alguna. La rara cualidad
esencia que se halla en esta medida es denominada
por Solén gnomosyne, puesto que se inspira
constantemente en lagnoméy comprende alavez la
justainteleccion y la firme voluntad de llevarla ala
plenavalidez.

Esteesel punto desde el cual podemosl|legar ala
clara inteleccion del mundo intimo de Solon. Esta
unidad no lefue dada. Vimos que en Joniaprevalecian
yaenlavidapublicalasideasrelativasa derechoy a
laley quedominan e pensamientoreligiosoy politico
de Solon. Pero, como vimostambién, no parecen haber



hallado su formulacién en ninguno de |os poetas. El
otro aspecto delavidaespiritual jonica, expresado con
el mayor vigor por lapoesiajonica, esel goceindividual
y la sabiduria personal de la vida. Solén se halla
también profundamente compenetrado con él. Lo
nuevo en sus poemas es la intima alianza de ambos
hemisferios. Se compenetran en laimagen deunavida
humana integral, de rara perfeccion y armonia, que
halla su encarnacién mas perfecta en la personalidad
de su propio creador. El individualismo es superado,
pero se reconocen |os derechos de la individualidad.
Es mas, estos derechos hallan, por primera vez,
fundamento ético. Por suuniondel estadoy € espiritu,
la comunidad y el individuo, es Solén el primer
ateniense. Mediante ello acufié € tipo perenne del
hombre atico que prevalecio en la totalidad de su
desarrollo ulterior.



IX.EL PENSAMIENTOFILOSOFICOY EL
DESCUBRIMIENTO DEL COSMOS

(150) Los oricenes del pensamiento filosofico
griego han sido de ordinario considerados dentro del
cuadrotradiciona dela“historiadelafilosofia’. Desde
los tiempos de Aristételes, los ““presocréticos’ han
constituido € fundamento histérico y sistemético de
lafilosofia atica clésica, es decir, del platonismo. En
los Ultimos tiempos esta conexion historicahatendido
apasar asegundo término ante el afan de comprender
acadauno de aguellos pensadores por si mismas, como
filosofos originarios, en su propiaindividualidad, con
lo cual se ha puesto megor de relieve su verdadera
importancia. Para el estudio de la historia de la
educacion griega esta perspectiva ha de ser todavia
alterada. Claro es que también en ellatienen aquellos
antiguos pensadores un lugar preeminente. Sin



embargo, no tienen la misma importancia para su
tiempo que Socrates, €l educador por excelencia, para
e sigloV, ¢ parad IV Platdn, € primero que considerd
laesenciadelafilosofiaen surelacion conlaeducacion
de un nuevo tipo de hombre.

En la época de los presocréticos la funcion de
guiadelaeducacion nacional sehallabareservada, sin
disputa, a los poetas, a los cuales se asociaban el
legislador y el hombre de estado. Por primeravez con
los sofistas cambia este estado de cosas. Se separan
netamente de los fil6sofos de la naturaleza 'y de los
ontologosdel periodo primitivo. Lasofisticaconstituye,
en e sentido més propio, un acaecimiento de tipo
educativo. Solo pueden halar su plenaestimacion en
una historia de la educacion. El contenido tedrico de
su doctrina es, en general, escaso. De ahi que las
historias usuales de la filosofia no le presten una
atencion muy destacada. Para nosotros, en cambio,
los grandesfil6sof os naturalestedricosy sussistemas
Nno pueden ser tratados parti cularmente en su conexion
con lahistoriade los problemas. Debemos, mas bien,
estimarlos como grandes manifestacionesdel espiritu
del tiempo y considerar lo fundamental e innovador
de su actitud espiritual en su significacion para €
ulterior desarrollo de la forma esencial del hombre
griego. Espreciso determinar, a fin, el punto enquela
corriente originariade estaespecul acion pura, apartada
en un principio de la lucha por la formacién de una



verdadera areté humana, desemboca en aquel vasto
movimiento y comienzaaconvertirse, atravesdelas
personas que o mantienen, en una fuerza educadora
dentro del todo social.

No es facil trazar la frontera temporal del
momento en que aparece € pensamiento racional.
Deberia pasar probablemente a través de la epopeya
homérica. Sin embargo, la compenetracién del
elemento (151) racional con €l “ pensamiento mitico”
esen dlatan estrecha, que apenasesposible separarlos.
Un andlisis de la epopeya, desde este punto de vista,
nos mostraria cOmo muy pronto el pensamiento
racional penetraen el mitoy comienzaainfluir end.
La filosofia natural jonica sigue a la epopeya sin
solucion de continuidad. Esta estrecha conexion
organica confiere alahistoriadel espiritu griego una
unidad arquitectonica, mientras, por ejemplo, el
nacimiento delafilosofiamedieval no tiene conexion
algunacon laepopeyacaballeresca, sino que sefunda
en laaceptaci on escol asticade laantiguafilosofia por
las universidades y carece de toda influencia en la
culturanobley en lasubsiguiente culturaburguesade
la Europa central y occidental. (Dante constituye la
gran excepcion; en él confluyen la formacion
filosofica, lacaballerescay laburguesa.)

No es facil decir si la idea de los poetas
homeéricos,'”* segun la cual Océano es € origen de
todas | as cosas, difiere de la concepcion de Tales que



considera el agua como € principio originario del
mundo; en todo caso, es evidente que coadyuvo en
ellalarepresentacion intuitivadel inagotable mar. En
laTeogonia de Hesiodo reinaen todas parteslaexpresa
voluntad de unacomprension constructivay laperfecta
consecuenciaen e ordenracional y ene planteamiento
delosproblemas. Por otraparte, se hallatodaviaen su
cosmologia una fuerza inquebrantable de creacion
mitoldgica, que actia todavia mucho mas al4, a
comienzo delafilosofia“cientifica’, en las doctrinas
delos*“fisicos’, y sinlacual no seriaposible concebir
laprodigiosaactividad que se despliegaen lacreacion
de concepciones filosoficas del periodo mas antiguo
delaciencia El amory € odio, lasdosfuerzasnaturales
deunidny de separacion deladoctrinade Empédocles,
tienen la misma estirpe espiritual que el eros
cosmogonico de Hesiodo. EI comienzo delafilosofia
cientifica no coincide, asi, ni con el principio del
pensamiento racional ni con € fin del pensamiento
mitico. Auténtica mitogonia hallamos todavia en el
centrodelafilosofiade Platony deAristoteles.r? Asi,
en el mito del ama de Platon o en la concepcion
aristotélicadel amor delascosas por e motor inmovil
del mundo.

Podriamos decir, parafraseando laafirmacion de
Kant, quelaintuicion miticasin el elemento formador
del logosestodavia“ciega’, y laconceptuacion logica
sind nucleovivientedelaoriginaria“intuicién mitica’



resulta “vacia’. Desde este punto de vista debemos
considerar la historia de la filosofia griega como €l
proceso de progresivaracionalizacion delaconcepcion
religiosa del mundo implicita en los mitos. Si 1o
imaginamos como una serie de circul os concéntricos
gue van desde la exterioridad de |la periferia hasta la
interioridad del centro, veremos que el proceso
medianted cual e pensamiento raciona tomaposesion
del mundo, se desarrollaen formade una penetracion
progresiva que va desde las esferas exteriores a las
mas profundas e (152) intimas, hasta alcanzar, con
Platdény Socrates, €l punto central, esdecir, el dma. A
partir de este punto se desarrolla un movimiento
inverso hasta el final de la filosofia antigua, en el
neoplatonismo. El mito platénico del almahatenido
precisamente la fuerza de resistir al proceso de
racionalizacion integral del ser y aun de penetrar de
nuevo y dominar progresivamente, desde dentro, al
cosmosracionalizado. Ahi seinsertalaposibilidad de
su aceptacion por lardligion cristianaquehalaenello,
por decirlo asi, un lecho preparado.

Se ha discutido con frecuencia € problema
de saber como hasido posiblequelafilosofiagriega
empezaracon |os problemasdelanaturalezay no con
losrelativosa hombre. Parahacer comprensible este
importante hecho se haintentado corregir lahistoria,
derivando las concepcionesde lafilosofianatural més
antiguadel espiritudelamisticareligiosa. Peroasi no



resolveremosé problema. Noslimitamosaaplazarlo.
S0lo queda realmente resuelto, si reconocemos que
hanacido de un falso estrechamiento del horizonte de
la denominada historia de la filosofia.  Si
consideramos, junto con la filosofia natural, todo 1o
quelapoesiajonica, desdeArquilocoy los poemasde
Solén, ha prestado al pensamiento constructivo en
el orden ético-politico y religioso, resultara claro
gue no tenemos sino romper |os limites que separan
lapoesiade la prosapara obtener unaimagen completa
de la evolucion del pensamiento filosofico, en la
cua se halle también comprendido €l reino de lo
humano. Launicadiferenciaestaen quelaconcepcion
del estado es. por su misma naturaleza, de caracter
inmediatamente practico, mientrasquelainvestigacion
de laphysis 0 génesis, es decir, del “origen” se halla
impulsada por la*“teoria’. El problema del hombre
no fue considerado, en un principio, por losgriegos,
desde e punto devistatedrico. Méstardehaldene
estudio de los problemas del mundo exterior, y ante
todo delamedicinay delamatematica, intuicionesdel
tipo de unatechné exacta, que le sirvieron de modelo
paralainvestigacion del hombreinterior. Recordemos
las palabras de Hegel: € camino del espiritu es €
rodeo. Asi como el ama de Oriente, en su anhelo
religioso, se sumergeinmediatamenteen &l abismo del
sentimiento, pero no halla ali un terreno firme, el
espiritu griego, formado en la legalidad del mundo



exterior, pronto descubre también las leyesinteriores
del amay |llegaalaconcepcion objetivade un cosmos
interior. Este descubrimiento hizo posible, por
primera vez, en un momento critico de la historia
griega, la estructuracion de una nueva educacion
humana sobre el fundamento del conocimiento
filosofico, en € sentido propuesto por Platon. La
prioridad de la filosofia natural en relacion con la
filosofia del espiritu tiene un profundo “sentido”
historico, que resulta especialmente claro desde €l
punto de vista de la historia de la educaciéon. En la
profundidad de pensamiento de los grandes jénicos
antiguos no hay una voluntad conscientemente
educadora.  Pero en medio de la decadencia de la
concepcion miticadel mundo y en € (153) caos que
llevod consigo la fermentacion de una nueva sociedad
humana, se enfrentade un modo completamente nuevo
con €l problemadel ser.

Lo que sdta claramente a la vista en la figura
humana de estos primeros fil6sofos —que no se
atribuyeron, naturalmente, a si mismos este nombre
platdbnico— es su peculiar actitud espiritual: su
consagracionincondiciona a conocimiento, a estudio
y laprofundizacion del ser por si mismo. Esta actitud
parecio a los griegos posteriores, y aun a los
contemporaneos, a go compl etamente paraddjico, pero
suscitd, a mismo tiempo, su mas altaadmiracion. La
sosegada indiferencia de aguellos investigadores por



las cosas que parecian importantes a resto de los
hombres, como €l dinero, € honor, eincluso lacasay
la familia; su aparente ceguera para sus propios
intereses y su indiferencia ante las emociones de la
plaza publica, dieron lugar alas conocidas anécdotas
relativasalaactitud espiritual de aguellos pensadores
que, recogidas especiamente por laAcademiaplatonica
y por la escuela peripatética, fueron puestas como
gjemploy modelodel 2 ¢A |uEA-AMA, considerado
por Platon como laverdaderapraxisdelosfil 0sofos.’
En estasanécdotas, € fil0sofo esel gran extravagante,
algo misterioso, pero digno de estima, que se levanta
por encimadelasociedad deloshombres, 0 se separa
deliberadamente deellaparaconsagrarseasusestudios.
Es ingenuo como un nifio, torpe y poco practico y
existefueradelascondicionesdd espacioy del tiempo.
El sabio Tales, abstraido por la observacion de algun
fendmeno celeste, cae en un pozo, y su criada, natural
deTracia, se burlade é porque quiere saber las cosas
del cieloy novelo que hay bajo suspies. Pitagoras, a
serle preguntado por qué vive, responde: Para
considerar € cieloy lasestrellas. Anaxégoras, acusado
deno cuidar desufamiliani desu patria, sefialaconla
mano haciadl cieloy dice: Alli estdmi patria. Comun
a todos es esta incomprensible consagracion al
conocimiento del cosmos, ala“meteorologia’, como
se deciatodavia entonces en un sentido masamplioy
mas profundo, es decir, alacienciadelas cosasdelo



alto. La conductay las aspiraciones de los fil0sofos
son excesivasy extravagantes en el sentir del pueblo,
y la creencia popular de los griegos es que aquellos
hombres sutiles y cavilosos son desgraciados porgque
son ApAAAIA 7™ Esto esintraducible, pero serefiere
evidentemente a la hybris, pues &l pensador traspasa
los limites trazados al espiritu humano por laenvidia
delosdioses.

Existencias de estetipo, osadasy solitarias, sdlo
podian desarrollarse en Jonia. en unaatmaosferade la
mayor libertad personal. Alli sedgjabaen paz aaquella
gente inusitada, mientras que en cualquier otro lugar
hubieran suscitado escandalo y hallado toda clase de
dificultades. En Jonia, hombresdel templede Talesde
Mileto alcanzaban (154) pronto popularidad, se
trasmitian con interés susafirmacionesy sus sentencias
y se contaban anécdotas acercadeell os. Esto demuestra
unavigorosaresonanciague permite concluir que hubo
unaciertacomprensiony lasospechade que seme antes
personalidadesy susideas eran fendmenos adecuados
al tiempo en que vivian. Anaximandro fue, por lo que
senosalcanza, e primero quetuvo € valor deescribir
susdiscursosen prosay dedifundirlosde mismo modo
gue €l legidlador escribia sustablas. Con ello elimina
el filbésofo € caracter privado de su pensamiento; y no
es ya un ™ JA.A. Aspira a ser oido por todos. Si
guisiéramos aventurar, partiendo del estilo delaprosa
jonicaposterior, unaconclusion retrospectivarel ativa



al estilo del libro de Anaximandro, lo hallariamos en
Su oposicion a las opiniones corrientes entre sus
contemporaneos por € uso de la primera personadel
singular. Hecateo de Mileto comienza su tratado
geneal 6gico con estasingenuas palabras: “ Hecateo de
Mileto dice: MUltiplesy risibles son los discursos de
los griegos; yo, empero, Hecateo, digo o siguiente.”
Heraclito empiezalapidariamente: “ Paraestelogos, a
pesar de ser siempre verdadero, no tienen los hombres
comprension alguna, ni antes de oirlo, ni después de
haberlo oido. Aunque todo acaece de acuerdo con este
logos, parecen carecer de toda experienciatan pronto
intentan realizar susexperiencias con palabrasy obras
tales como yo las refiero, analizando cada cosa de
acuerdo con su naturaleza y declarando cdmo es en
verdad.”

Laresoluciony laindependenciade estascriticas
sobre la concepcion dominante del mundo es
perfectamente paralelaalaosadiadelospoetasjonicos
al proclamar libremente sus sentimientosy sus ideas
sobre la vida humana y su contorno. Ambos son
producto del creciente desarrollo delaindividualidad.
El pensamiento raciona actlayaen este primer estadio
como materiaexplosiva. Las més antiguas autoridades
pierden su validez. SOlo esverdad |o que “yo” puedo
explicar por razones concluyentes, aguello delo cua
“mi” pensamiento puede dar razon. Todalaliteratura
jonica, desde Hecateo y Herddoto, creador de la



geografiay delaetnologiay padredelahistoria, hasta
los médicos, en cuyos escritos se hallan los
fundamentos delacienciamédicapor variossiglos, se
halla impregnada de este espiritu y se sirve, en sus
criticas, de aguellaforma personal caracteristica. Sin
embargo, con laaparicion del yoracional, seredizala
superacion del individualismo mas rica en
consecuencias. apareceel concepto deverdad, €l nuevo
concepto de una validez universal en €l fluir de los
fendmenos, antelacual es preciso que seinclinetodo
arbitrio.

El punto de partidadelos pensadores naturalistas
del sigloVI erae problemadel origen, laphysis, que
dio sunombrealatotalidad del movimiento espiritual
y alaformade especulacion aquedio lugar. Ellono es
injustificado si tenemos presente la significacion
originariadelapalabragriegay no mezclamosconella
la concepcion (155) moderna de lafisica. Su interés
fundamental era, enverdad, lo que en nuestro lenguge
ordinario denominamos metafisica. El conocimiento
y laobservacion fisicos se hallaban subordinadosaédl.
Verdad esquelacienciaraciona delanaturalezanacio
con el mismo movimiento. Pero se hallaba, en un
comienzo, envueltaen laespeculacion metafisicay solo
graduamente llegd a independizarse de ella. En €l
concepto griego de laphysis se hallaban ambas cosas
indistintas: el problemarelativo a origen, que obliga
al pensamiento atraspasar loslimitesdelo dadoenla



aparienciasensorial, y lacomprension delo que deriva
de agquel origen y existe actualmente (ta\opta),
mediante |la investigacion empirica (i6torih). Es
natural quelatendenciainnatadelosjonios—grandes
exploradoresy observadores— hacialainvestigacion,
llevara las cuestiones hasta |o mas profundo, donde
surgen los ultimos problemas. Lo estambién, que una
vez planteado €l problemadelaesenciay € origen del
mundo, se desarrollara progresivamente lanecesidad
de ampliar el conocimiento de los hechos y la
explicacion de los fendmenos particulares. De la
proximidad de Egipto y de los paises del proximo
Oriente resulta mas que verosimil —y ello se halla
confirmado por |as tradiciones més auténticas— que
el contacto espiritua delosjonioscon lasmésantiguas
civilizaciones de aquellos pueblos no sdlo llevara
consigo la adopcién de las conquistas técnicas sobre
agrimensura, nauticay la observacion del cielo, sino
que promoviera la atencion de aquella raza de
navegantesy comerciantes, de espiritu vivaz, haciala
consideracion de los profundos problemas que
resolvieron aquellos pueblos, de un modo
completamente distinto que los griegos, mediante sus
mitosrelativosal nacimiento del mundoy lashistorias
delosdioses.

Sin embargo, hay algo fundamental nuevo en la
manera que tuvieron los griegos de poner a servicio
de su Ultimo problema, relativo a origen'y laesencia



delas cosas, | as observaciones empiricas que aceptaron
del Orientey enriquecieron mediantelassuyaspropias,
asi como en el modo de someter al pensamiento tedrico
y causal el reino de los mitos fundado en la
observacion de las realidades aparentes del mundo
sensible, losmitosrelativosal nacimiento del mundo.
En este momento asistimosal nacimiento delafilosofia
cientifica. Estaes, tal vez, lahazafia histéricade Grecia.
Verdad es que su liberacion de los mitos fue solo
gradual. Pero el simple hecho de que fuera un
movimiento espiritual unitario, conducido por unaserie
de personalidades independientes, pero en intima
conexion reciproca, demuestrayasu carécter cientifico
y racional. Laconexion del nacimiento delafilosofia
naturalistacon Mileto, lametrépoli delaculturajonica,
resulta clara si se piensa en que sus tres primeros
pensadores, Tales, Anaximandro y Anaximenes.
vivieron a tiempo de ladestruccién de Mileto por los
persas | comienzo del siglo V. Tan evidente como la
subita interrupcion de un elevado florecimiento
espiritual, (156) mantenido durante tres generaciones,
por labrutal irrupcion de un destino histérico externo,
eslacontinuidad del trabajo deinvestigaciony detipo
espiritual en esta soberbia linea de grandes hombres
designados un poco anacréni camente como “escuela
milesd’. Lamaneradeplantear y resolver losproblemas
semueve en lostresen unamismadireccion. Abrieron
el camino y proporcionaron los conceptos



fundamentalesalafisicagriegadesde Demdcrito hasta
Aristoteles.

Dilucidaremos el espiritu de aquella filosofia
arcaicamediante el ggemplo deAnaximandro, lafigura
mas imponente entre los fisicos milesios. Es &l Unico
de cuyaconcepcion del mundo podemosalcanzar una
representacion precisa. En Anaximandro serevelala
prodigiosa amplitud del pensamiento jonico. Fue
primero en crear unaimagen del mundo de verdadera
profundidad metafisicay rigurosaunidad constructiva.
Fue también el creador del primer mapadelatierray
de la geografia cientifica. También el origen de la
matemética griega se remonta a los tiempos de la
filosofianacidaen Mileto.

La concepcion de la tierra 'y del mundo de
Anaximandro esuntriunfo del espiritu geométrico. Es
el simbolo visible de la monumentalidad
proporcionada, propia del pensamiento y de la
naturaleza entera del hombre arcaico. El mundo de
Anaximandro se halla construido mediante rigurosas
proporciones mateméaticas. El disco terrestre de la
concepci én homérica es solo unaaparienciaengafnosa.
El caminodiario ddl sol del esteal oestesgueen verdad
su curso bgjo latierra'y reaparece en Oriente en su
punto de partida. Asi, & mundo no esunamediaesfera,
sino una esfera completa, en cuyo centro se hallala
tierra. No sOlo el camino del sol, sinotambién el delas
estrellasy € delaluna, son circulares. El circulo del



sol es el mas exterior y es como veintisiete veces €
didmetro delatierra. El circulo delasestrellasfijases
el masbajo. El texto de nuestro testimonio se hallaen
este lugar corrompido.”> Sin embargo, alcanza
evidentemente nueveveces el diametrodelatierra. Y
el diametro de latierra es como tres veces su atura,
puesto que la tierra tiene la forma de un cilindro
achatado. No descansaen un fundamento solido, como
cree € pensamiento ingenuo, ni crece como un arbol
haciadl aireapartir deraicesprofundaseinvisibles.*”®
Se halla libremente suspendido en el espacio del
mundo. No lo soporta la presion del aire. Se (157)
mantiene en equilibrio por hallarse por ambosladosa
igual distanciadelaesferaceleste.

La misma tendencia matemética domina en la
elaboracion del mapa de latierraque Herddoto sigue
en parte y en parte contradice, y cuya paternidad
atribuye colectivamentea“losjonios’. Sindudaaguna
procede en primer término de la obra de Hecateo de
Mileto, que se hallabamas cercade é en el tiempo.t””
Pero sabemos de un modo expreso que procede delos
disefiosdeAnaximandro.!®Y laestructuraesquemética
del mapaconvienemejor con laarquitecturageométrica
del mundo y de laformade latierrade Anaximandro
guecon € carécter deHecateo, explorador einquisitivo,
gueanalizael carécter delospaisesy delospueblosy
Se consagra, ante todo, a los fendmenos particul ares.
Herddoto no hubiera podido hablar de “losjonios’ si



no hubiese sabido que Hecateo habia tenido
predecesores en €l arte de construir mapas. No vacil 6,
por tanto, un momento en hacer retroceder a
Anaximandro & germen delosesquemas cartograficos
gue Herddoto, Escilax y otros autores atribuyen a
Hecateo. La superficie de la tierra se divide en dos
mitades aproximadamenteiguales. Europay Asia. Una
parte delaultimaaparece separada: Libia. Formanlas
fronteras caudal ososrios. Europase halladivididaen
dosmitadesiguaespor e Danubio, Libiapor €l Nilo.1™
Herddoto se burla del esquematismo constructivo de
las imagenes del mundo de los mas antiguos mapas
jonicos: dibujaban la tierra redonda como s hubiese
sido construidacon untornoy rodeadapor el Océano,
jamasvisto por 0jos humanos por lo menosal estey a
norte.**® Asi resulta ingeniosamente caracterizado el
espiritu geométrico y aprioristico de aquella
construccion del mundo. La época de Herddoto se
ocupo en llenar lagunas con nuevos hechos y en
suavizar o suprimir la violencia de sus trazos. Sélo
dgja subsistir aquello que resiste ala comprobacion
empirica. Perotodo € arranquey lagenialidad creadora
se halla en Anaximandro y en aquellos originales
exploradores que, inspirados por laideadeun ordeny
una articulacion universal del mundo, trataron de
expresarlo en el lenguaje de las proporciones
mateméti cas previamente estructurado.

El principio originario que establece Anaximandro



en lugar del agua de Tales, lo ilimitado (ajpeiron),
muestralamismaosadiaen traspasar loslimitesdela
aparienciasensible. Todoslosfilosofosdelanaturaleza
se hallaban dominados por € prodigioso espectaculo
del devenir y el perecer de las cosas cuya imagen
colorida perciben |os ojos humanos. (Qué esel fondo
inagotablede cua todo procedey al cual todo retorna?
Talescreequeesel aguaqueseevaporaend aireose
enfriaen lo rigido y, por decirlo asi, se petrifica. Le
Impresiona su rara aptitud para transformarse. De la
humedad se origina la vida entera. No sabemos cué
delosantiguosfisicosfue (158) € primero en ensefiar,
como lo creyerontodavial os estoicos, queaun € fuego
delasestrellas se dimenta de las exhalaciones que se
elevan del mar. Anaximenes sostiene que e principio
originario esel airey no e aguay a partir de é trata,
antetodo, deexplicar lavida. El airedominael mundo
como el amaal cuerpo, y aun el dmaesaire, aliento,
pneuma. Anaximandro habla del apeiron. que no es
elemento alguno determinado, sino que “todo o
incluye y todo lo gobierna’ Tal parece haber sido su
propiaexpresion.’® Aristotel es se oponeaello porque
de la “materia’ mejor podria decirse que se halla
incluidaen todo, que no quetodo lo incluye. Por otros
epitetos que emplea Aristoteles en su interpretacion
del apeiron. como ‘“imperecedero” e “inmortal”,
muestran de un modo inequivoco su sentido activo.
S6lo un dios puede “ gobernar” €l todo. Y. de acuerdo



con la tradicion, el apeiron. que constantemente
produce nuevos mundos para asimilarlos de nuevo,
ha sido designado por € filésofo como lo divino. La
salidadelascosasded apeiron esunaseparaciondelos
contrarios que luchan en este mundo, apartir del todo
originariamente unido. A esto se refiere aquella gran
sentencia, la Unica de Anaximandro que nos ha sido
directamente trasmitida: “Donde tuvo lo que es su
origen, alli es preciso gque retorne en su caida, de
acuerdo con lasdeterminacionesdel destino. Lascosas
deben pagar unas a otras castigo y pena de acuerdo
con lasentenciadel tiempo.”

Desde Nietzsche y Erwin Rhode mucho se ha
escrito sobre estasentenciay sehanintentado mdltiples
interpretaciones misticas.'®? Laexistenciadelas cosas
como tales, la individualizacion, seria un pecado
original, unasublevacién contrael principio originario
eterno, por lacual las criaturas deben sufrir una pena.
Desde que ha sido restablecido el texto correcto
(mediante laadicion de a)l Ihloij que faltabaen las
antiguas ediciones) resultaclaro queno setratadeotra
cosa gue de la compensacion de la pleonexia de las
cosas. No se trata de una culpa de las cosas. Esta es
una concepcion ajena a los griegos. Es una
personificacion mediante la cual Anaximandro se
representalaluchade las cosas como la contiendade
loshombres ante un tribunal .*®* Tenemos ante nosotros
una ciudad jénica. He ahi el mercado donde se



pronunciael derechoy € juez sentadoen susillafijala
pena (A-AApY). El juez es e tiempo. Lo conocemos
por lasideas politicas de Solon. Su brazo esinexorable.
Cuando uno de los contendientes ha tomado
demasiado del otro, leesquitado denuevo el excesoy
dado aaque que haconservado poco. Laideade Solén
esésta: ladiké no esdependiente delosdecretosdela
justicia terrestre y humana; no procede de la smple
intervencion exterior deun decreto delajusticiadivina
como ocurriaen laantiguareligion (159) de Hesiodo.
Esinmanenteal acaecer mismo en el cual serealizaen
cada caso la compensacion de las desigualdades. Sin
embargo, suinexorabilidad esel “castigode Zeus’, “d
pago delosdioses’. Anaximandro vamucho mésalla
Estacompensacion eternano serealizasolo enlavida
humana, sino también en el mundo entero, en la
totalidad de los seres. La evidencia de este proceso y
suinmanenciaen laesferahumanalo induce a pensar
guelas cosas delanaturaleza, con todas susfuerzasy
oposiciones, se hallan también sometidas a un orden
de justicia inmanente y que su ascension y su
decadencia serealizan de acuerdo con €.

En esta forma —considerandola desde € punto
de vista moderno— parece anunciarse la prodigiosa
idea de unalegalidad universal de lanaturaleza. Pero
no se trata de lasimple uniformidad del curso causal
en el sentido abstracto de nuestra ciencia actual. Lo
gueAnaximandro formulaen suspal abrasesunanorma



universal mas bien que unaley delanaturalezaen €
sentido moderno. El conocimiento de esta norma del
acaecer de la naturaleza tiene un sentido
inmediatamente religioso.’®* No es una simple
descripcion de hechos, sino la justificacion de la
naturaleza del mundo. EI mundo se revela como un
COSMoS, 0, dicho en castellano, como una comunidad
delascosas, sujetasaordeny ajusticia. Esto afirmasu
sentido en el incesante einexorable devenir y perecer,
es decir, en aguello que hay en la existencia de mas
incomprensible e insoportable para las aspiraciones
delavidadel hombreingenuo. No sabemoss € mismo
Anaximandro empled la palabra cosmos en este
sentido. La hallamos ya en su sucesor Anaximenes s
el fragmento que sele atribuye es auténtico.’® Perola
idea de cosmos se halla en principio —aunque no en
el sentido riguroso que tuvo posteriormente— en la
concepcion de Anaximandro de un acaecer natural
gobernado por la eterna diké. Tenemos, por tanto,
derecho a caracterizar 1a concepcion del mundo de
Anaximandro como el intimo descubrimiento del
cosmos. Este descubrimiento no podia haberse hecho
en otra parte que en lo profundo del alma humana
Nada hubierasido posible hacer con talestel escopios,
observatorios o cual quier otro género deinvestigacion
empirica. Delamismafacultad interior intuitivasurgié
laideadelainfinidad delos mundos, atribuida por la
tradicion a Anaximandro.’®® No hay duda alguna de



que la idea filosofica del cosmos representd un
rompimiento con las representaciones religiosas
habituales. Pero este rompimiento representa la
aparicion de unanuevaconcepcion deladivinidad del
ser en medio del espanto de la fugacidad y la
destruccion, que tanto impresiond a las nuevas
generaciones, como |o muestran |os poetas.

En este estado de espiritu se hallael germen de
incontabl es desenvol vimientosfil osoficos. El concepto
del cosmos ha sido hasta nuestros dias una de las
categorias mas esenciales de toda concepcion del
mundo, aunque en sus modernas interpretaciones
cientificas haya perdido gradualmente su sentido
metafisico originario. Laideadel cosmos representa,
consimbolicaevidencia, laimportanciadelaprimitiva
filosofianatural paralaformacion del hombre griego.
Asi como el concepto ético-juridico de la
responsabilidad de Solén deriva de la teodicea de la
epopeya,*®” recuerda la justicia del mundo de
Anaximandro que el concepto griego de causa (aiki
a), fundamental parael nuevo pensamiento, coincidia
originariamente con el concepto de culpa y fue
transportado de laimputacion juridicaala causalidad
fisica. Estetransito espiritua sehallaen conexion con
latransposicion andl oga de | os conceptos de cosmos,
dikeéy tisis, originarios de lavidajuridica, al acaecer
natural. El fragmento de Anaximandro nos permite
obtener una vision profunda del desarrollo del



problema de la causalidad a partir del problemadela
teodicea. Su diké es el principio del proceso de
proyeccion de la polis a universo. Verdad es que no
hallamos en pensadoresjonios unareferenciaexpresa
delaordenacion humanadel mundoy delavidaal ser
delascosas no humanas. No podiaocurrir asi porgue,
prescindiendo en absoluto de las cosas humanas, sus
investigaciones se dirigian exclusivamente a la
determinacion del fundamento eterno de las cosas.
Pero, puesto que sesirvieron del orden delaexistencia
humanaparallegar aconclusionesrelativasalaphysis
y su interpretacion, su concepcion llevaba en germen
desde un principio una futuray nueva armonia entre
el ser eterno y e mundo de la vida humana y sus
valores.

Pitdgoras de Samos fue también un pensador
jonico, a pesar de que su accion se desarroll6 en la
Italia meridional. Su tipo espiritua es tan dificil de
determinar como su personalidad historica. Su figura
tradicional hacambiado conlaevolucién delacultura
griega. Asi nos ha sido presentado como descubridor
cientifico, como politico, como educador, como
fundador de una orden o de una religiéon y como
taumaturgo. Heréaclito lo ha desdefiado’®® como un
erudito, andlogo a Hesiodo, Jendfanes y Hecateo, y
aun hapuesto en ello un acento especial como entodos
los mencionados. Comparado con lagrandiosaplenitud
espiritual de Anaximandro. launién, en Pitagoras, de



elementostan heterogéneos, cualquieraque sealaidea
gue nos formemos de esta mezcla, es en efecto algo
singular y accidental. Lanuevamanerade presentarlo
como unaespecie de hechicero no puede aspirar yap
ninguna consideracion seria. De la imputacion de
polimatia puede concluirse quelosquellamé mastarde
Aristoteles “los denominados pitagoricos”,
considerdndolos como los fundadores de un nuevo
tipo (161) de ciencia que, a diferencia de la
“meteorologia” de los jonios, denominaron
simplemente mathemata, es decir, “los estudios”,
proceden de Pitédgoras. Esun nombre muy general que
abraza de hecho muchas cosas heterogéneas. ladoctrina
de los nimeros y los elementos de la geometria, los
primeros fundamentos de la aclsticay la doctrina de
la misicay el conocimiento de los tiempos de los
movimientos de las estrellas, por donde puede
atribuirse también a Pitédgoras el conocimiento de la
filosofianatural milesia. Ademas, y sinconexion aguna
con todo €ello, la doctrina de la trasmigracion de las
amas, vinculada a la secta religiosa de los orficos,
atestiguada de un modo cierto por lo querespectaala
personade Pitdgorasy consideradapor Herddoto como
tipica de los méas antiguos pitagoricos. Con ello se
relacionan |os preceptos éticos atribuidos a fundador.
Herddoto'™ afirmael caracter religioso delacomunidad
guefundd. Asi subsistié enlaltaliameridional durante
mas de un siglo hasta su destruccion hacia € fin del



siglo %2y por motivos politicos.

La concepcidn pitagorica del nimero como
principio delascosassehalapreformadaenlarigurosa
simetriageométricadel cosmos de Anaximandro. No
es posible comprenderla como una concepcion
puramente aritmética. De acuerdo con latradiciontuvo
su origen en & descubrimiento de unanuevalegalidad
delanaturaleza, esdecir, delarelacion del nUmero de
vibraciones con la longitud de las cuerdas de la lira.
Pero para extender el dominio del nimero a cosmos
enteroy al orden delavidahumana, fue preciso llegar
a una atrevida generalizacion de las observaciones
fundadas, sin dudaalguna, en lasimbdlicamatematica
de lafilosofia natural milesia. La doctrina pitagoérica
no tiene nadaque ver con laciencianatural matemética
en el sentido actual. Los nimerostienen paraellauna
significacion mucho mas amplia. No significan la
reduccion de los fendmenos naturales a relaciones
cuantitativas y calculables. La diversidad de los
numeros representa la esencia cualitativa de cosas
completamente heterogéneas: el cielo, el matrimonio,
lajusticia, el kairos, etcétera. De otra parte, cuando
Aristételes nos habla de que los pitagoricos hacian
consitir las cosas en numeros en e sentido de la
materia, se refiere indudablemente a una indebida
materializacion de esta identificacion abstracta del
numero y el ser. No debia hallarse lgjos de lo cierto
cuando interpretaba las semejanzas de los nimeros



con las cosas como un principio N0 Menos grosero
gue € fuego, € agua, la tierra, de donde derivaban
todas las cosas las especulaciones anteriores.!® La
explicacion mas importante de la intuicion de los
pitagoricos se halla en un estadio posterior de la
evolucionfilostfica: end intento dereducir (162) sus
ideas a nUmeros, tan extrafio a primera vista para
nosotros, del Platon de la Ultima época. Aristételes
critica su concepcion cualitativa de lo puramente
cuantitativo. Ello parece a primeravistaago trivial.
Contiene, sin embargo, una observacion justa: la de
gue el concepto de nimero de los griegos contenia
originariamente aquel momento cualitativoy que solo
gradualmente selleg6 alaabstraccién delo puramente
cuantitativo.™*

El origen de las palabras griegas relativas a los
numerosy las notables diferencias entre suformacion
lingliistica nos proporcionarian acaso aclaraciones
mucho mas amplias s pudiéramos seguir la pista de
los elementosintuitivos que se hallan sin dudaalguna
en ellas. Podemosllegar alainteligenciadelamanera
enquellegaronlos pitagdricosaunatan altaestimacion
de lafuerza de los numeros mediante lacomparacion
con las manifestaciones de otros contemporaneos
eminentes. Asi, el Prometeo de Esquilo llama al
descubrimiento del nimero la pieza maestra de la
sabiduriacreadorade cultura.**>El descubrimiento del
imperio de los nimeros, en algunos de |os dominios



masimportantesdel ser, abrid amplio camino a espiritu
inquisidor del sentido del ser, medianteel conocimiento
de una norma residente en las cosas mismas de la
naturaleza y a la cual es posible dirigir la mirada
interrogante, y permitié a una especulacion, que nos
parece actual mente pueril, reducir todaslas cosasaun
principio numerico. Asi, como ocurre con frecuencia,
hallamos unido a un conocimiento permanente e
infinitamente fecundo una aplicacion practica
equivocada. Esta atrevida sobrestimacion se muestra
en todos los grandes momentos del pensamiento
racional. Para el pensamiento pitagérico nada puede
mantenerse en pie gue no pueda reducirse, en ultimo
término, a nimero.

Con la matemética entra en la educacion griega
un elemento esencialmente nuevo. Se desarrollan
primero con independencia sus ramas particulares.
Pronto fue reconocidalafecundidad educadorade cada
unadeéllas. SOlo en un estadio posterior se establecio
su accion reciprocay llegaron aconstituir untodo. Las
tradiciones legendarias posteriores acentuaron de un
modo prominente la importancia de Pitagoras como
educador. De €ellas sacd indudablemente su modelo
Platon. De acuerdo con € elaboraron | os neopitagoricos
y los neo-platonicoslaviday obrasde Pitégoras. Y o
gue los modernos aceptaron, sin més, con este titulo,
procede casi integramente de la sabiduria de la
Antigtiedad posterior. Sin embargo, en el fondo de



esta concepcion hay un nucleo de verdad historica
No setratade unaaccion puramente personal, sino del
hecho de que € ethos educador tiene sus raices en €l
nuevo conocimiento representado en nuestratradicion
por Pitagoras. Irradia especialmente del aspecto
normativo de (163) lainvestigacion matematica. Hasta
recordar laimportanciadelamusi caparalaeducacion
primitiva de los griegos, y la intima relaciéon de la
matematica pitagorica con lamusica, paraver que la
primerateoriafilosoficasobrelaaccion educadorade
lamusicahabiade proceder delaconsideracion delas
leyes numeéricas del mundo sonoro. Laconexiondela
muUsica con la matematica establecida por Pitégoras
fue, desde aguel momento, unaadquisicion definitiva
del espiritu griego.

Deestaunién nacieron lasideas pedagdgicas més
fecundasy de mayor influenciaentre los griegos. En
aguellafuente sedimentaevidentemente unacorriente
de nuevos conocimientos normativos que se derraman
sobre todos los dominios de laexistencia. En € siglo
VI salen a la luz los maravillosos conceptos
fundamental esdel espiritu griego que han llegado hasta
nosotros como una especie de simbolo de su mas
profundaidiosincrasiay que parecen inseparables de
su esencia. No existieron desde un principio. Vieron la
luz através de un proceso histérico necesario. Lanueva
concepcion delaestructuradelamuisicaconstituye un
momento decisivo de aquella evolucion. Solo el



conocimiento de laesenciade laarmoniay del ritmo
gue surge de €ella seria bastante para asegurar a los
griegos lainmortalidad en la historia de la educacion
humana. La posibilidad de aplicacion de aquel
conocimiento a todas las esferas de la vida es cas
ilimitada. Al lado delacausalidad compactadelafeen
el derecho de Soldn, nos ofrece un segundo mundo
sujeto alaméasestrictalegalidad. Cuando Anaximandro
concibe e mundo como un cosmos dominado por una
normayjuridicaabsolutaeinquebrantable, consideraa
la armonia, de acuerdo con la concepcion pitagoérica
del mundo, como principio de este cosmos. Se
aprehende alli la necesidad causal del acaecer en €
tiempo, en el sentido del “derecho” de la existencia;
mediantelaideadearmoniasellegaatomar conciencia
del aspecto estructural delalegalidad césmica.

La armonia expresa la relacion de las partes d
todo. Enedlasehallaimplicito el concepto matemético
de proporcion, que el pensamiento griego se presenta
enformageométricaeintuitiva. Laarmoniadel mundo
es un concepto complejo en el cual se hallan
comprendidos lo mismo larepresentacion de labella
concordanciadelos sonidosen € sentido musical que
ladel rigor delos nimeros, laregularidad geométrica
y laarticulaciontectonica. Esincalculablelainfluencia
de laideade armonia en todos |os aspectos de lavida
griega de los tiempos posteriores. Abraza la
arquitectura, lapoesiay laretorica, lareligiony laética



En todas partes aparece laconcienciade que existe en
la accidn practica del hombre una norma de lo
proporcionado (preon, agmotton), que, como ladel
derecho, no puede ser transgredida con impunidad.
So6lo s acanzamosacomprender e dominioilimitado
de este concepto en todos | os aspectos del pensamiento
griego de los clasicos y de los tiempos posteriores,
(164) llegaremos a unarepresentaci On adecuadadela
fuerza normativa del descubrimiento de la armonia
L os conceptos de ritmo, mediday relacion se hallan
en intimaconexién con & o reciben ded su contenido
mas preciso. Lo mismo para el concepto del cosmos
gueparael delaarmoniay € ritmo, e descubrimiento
dela“naturalezadd ser” esd estadio previo parallegar
a su trasposicion a mundo interior del hombre y al
problemade la estructuracion de lavida

No sabemos cud eralaintimaconexion entrela
especulacion matematicay musical y ladoctrinadela
transmigracion de las almas de Pitagoras. El
pensamiento filoséfico de aquellos tiempos es
esencialmente metafisico. Asi e mito irraciona del
origen del alma debia proceder del campo de las
creenciasreligiosas. Ladoctrinaanaogadelos érficos
fue probablemente la fuente de la representacion del
almade Pitagoras. Los fil 6sof os posteriores se hallan
también mas o menos influidos por ela.

El siglo VI, quetrasel naturalismo disolvente del
siglo VIl esunaluchadecisivaparallegar aunanueva



estructuracion espiritual de lavida, no significa solo
un vigoroso esfuerzo filosofico, sino también una
poderosa elevacionreligiosa.  El movimiento orfico
es uno delos mas relevantes testimonios de esta
nueva intimidad que penetra hasta lo més profundo
del ama popular. En su anhelo de un nuevo y ato
sentidodela vida sehallaen contacto con el esfuerzo
del pensamiento racional de las concepciones
filostficas parallegar auna“norma’ objetivadel ser
cosmico. El contenido dogmético de lascreencias
orficas no tiene evidentemente importancia.  Los
modernos |o han sobrestimado enormemente con €
objeto de alcanzar una imagen que les permitiera
confirmar su idea a priori de una religion de la
redencién. Sin embargo, en las creencias orficas
relativas al amaamanece un nuevo sentimiento dela
vidahumanay unanuevaformadelaconciencia desi
mismo. En el concepto Orfico del alma, en
contraposicion a concepto homérico, hay un elemento
normativo expreso. Delacreenciaenel origendivino
del amay ensuinmortalidad sesiguela exigencia de
mantener supureza en su estadoterrestrede union
con €l cuerpo. El creyentese siente obligado arendir
cuenta de su vida. Hemos hallado ya la idea de
responsabilidad en Solon.  Se trataba ali de la
responsabilidad del individuo frente alatotalidad del
estado. Tropezamos aqui con una segunda fuente de
responsabilidad ética: la idea de la pureza religiosa.



Originariamente erauna purezameramenteritual que
se extiende ahora a la esfera moral. No hay que
confundirla con la pureza asceética del espiritualismo
posterior gque considera el cuerpo como un mal en si
mismo. Sin embargo, los orficos y los pitagoricos
mantienen yaciertos preceptos de contenci én asceética,
sobre todo |a abstinencia de todo alimento de carne.
Y el desprecio del cuerpo comienzayacon labrusca
contraposicion del cuerpoy € dmaquesesiguedela
presentacion de la ascendencia del alma considerada
como un huésped divino (165) en lavidamortal dela
tierra. Evidentemente, la pureza y la mancha de los
orficos debe ser entendida en el sentido del
mantenimiento olatransgresion delasleyesdd estado.
Incluso el “derecho sagrado” de los antiguos griegos
llevaconsigo € concepto de pureza. S6lo con dar mayor
extension a dominio delavalidez pudo laideadrfica
delapurezaa canzar el dominiototal delosmandatos
del nomos. Ello no significasu conversion en unaética
ciudadanaen el sentido moderno, puesto que el nomos
griego, aun en su nuevaformaracional, tieneunorigen
divino. Perorecibe, por sufusion con laideadrficade
pureza, un nuevo fundamento, arraigado en el carécter
sagrado y divino del almaindividual.

Larpida difusion del movimiento orfico en la
metrépoli y en las colonias se explica solo por una
profunda necesidad delos hombres de aquel tiempo a
los cuales no podia satisfacer yalareligion del culto.



L osdeméas movimientosreligiososde aquel tiempo, la
prodigiosafuerzaexpansivadel culto deDionisosy la
doctrina apolinea de Delfos, revelan también el

crecimiento de las necesidades religiosas personal es.

Es un misterio para la historia de las religiones la
estrechavecindad que uneaApoloy aDionisos en el

culto deifico. Losgriegossintieron evidentementealgo
comun en la contraposicion polar entre uno y otro.

Ello consiste, enlostiemposen queloshallamosjuntos,
en el tipo deinflujo que g ercen sobre laintimidad de
las creencias. Ningun otro dios interviene tan
profundamente en la conducta personal. Es probable
qued espiritu delimitacion, ordeny claridad deApolo
no hubiera movido nuncatan profundamente el amia
humanasi lahonday excitante conmocién dionisiaca
no hubiese preparado previamente e terreno, apartando
toda eucosmia burguesa. La religion deifica penetré
entonces de un modo tan intimo y tan vivo que
demostré ser apta para conducir y poner asu servicio
todaslasfuerzasconstructivasdelanacion. Los“ siete
sabios’, losreyesméas poderososy lostiranosdel siglo
VI reconocieron en aquel dios profético la mas alta
instancia del consgo justo. En € siglo V Pindaro y
Herddoto se hallan profundamente influidos por el

espiritu deifico y son sus testimonios méas eminentes.
Ni aun el tiempo de sumayor florecimientoen el siglo
VI hadejado el sedimento de un documento religioso
de caracter permanente. Pero en Delfos alcanzo la



religion griega un influjo mas alto como fuerza
educadora y 1o extendié mas ala de los limites de
Grecia. Lassentenciasmés célebresdelos sabiosdela
tierraeran consagradasaApoloy aparecian sblo como
un eco delasabiduriadivina. Y enlapuertadel templo
hallaba el que entraba, en las palabras “ condcete ati
mismo”, la doctrina de la sofrosyne, la exhortacion a
no perder devistaloslimitesdel hombre, impresacon
el laconismo legidativo propio del espiritu del tiempo.

Seentenderiamal € sentido delasofrosynegriega
s seleinterpretaracomo expresion de unanaturaeza
innata, deunaidiosincrasia(166) esencial armonicay
nunca perturbada. Paracomprenderlo, bastaconsiderar
como irrumpio en formade mandato y cdmo penetrd
stibitamente y en forma mas inesperada en o més
profundo delaexistenciay, sobretodo, delaintimidad
humana. Lamedidaapolineano eslaexcrecenciadela
tranquilidad y la conformidad burguesa. La
autolimitacion individualista es un dique para la
actividad humana. Lapeor ofensacontralosdioseses
no “pensar humanamente” y aspirar alo masalto. La
idea de la hybris, concebida originariamente de un
modo perfectamente concreto en suoposicion aladike,
y limitadaalaesferaterrestre del derecho, seextiende,
de pronto, a la esferareligiosa. Comprende ahora la
pleonexia del hombrefrentealadivinidad. Este nuevo
concepto de la hybris se convierte en la expresion
clasica del sentimiento religioso en € tiempo de los



tiranos. Esta esla significacion con que ha pasado la
pal abraanuestro lenguaje. Estaconcepcion, junto con
laideadelaenvidiadelosdioses, hadeterminado del
modo mas vigoroso durante largo tiempo las
representaciones esencialesenlasmasampliasesferas
de lareligion griega. La fortuna de los mortales es
mudable como losdias. No debe, por tanto, el hombre
aspirar alo més alto.

Sin embargo, la necesidad humana de felicidad
halla una salida a esta tragica comprobacion en el
mundo de su intimidad, ya en la engjenacion de la
borrachera dionisiaca, que se muestra como el
complemento delamediday €l rigor apolineos, yaen
lacreencia drficade que “ama’ eslaparte mgjor del
hombre y se hala determinada al mas alto y puro
destino. Lasobriamiradadel espiritu deinvestigacion
ofrece a hombre, en la profundidad de la naturaleza,
el espectaculo del devenir y el perecer incesante,
gobernado por unalegalidad universal indiferente al
hombrey asu destinoinsignificantey quetrasciende,
consuférrea“justicia’, su brevefelicidad. Deahi que
surjaen el corazén humano, como unafuerzainterior
gue se opone a esta dura verdad, la creencia en su
destino divino. El alma, inaccesible a conocimiento
natural, se muestraen este mundo inhospitalario como
un extranjero anhelante de su patriaeterna. Lafantasia
delossimplespintalaimagen deunavidafuturaene
mas allacomo unavidade goces sensibles. El espiritu



delosnoblesluchapor su propiaafirmacion, en medio
del torbellino del mundo, con la esperanza de una
redencion en la plenitud de su camino. Ambos
coinciden, sinembargo, en laseguridad de sumasalto
destino. Y el piadoso que llega a umbral del otro
mundo pronunciaracomo santo 'y sefiadelafeen que
ha fundado su vida la intrépida sentencia: “ También
yo soy de laraza de los dioses.” 2 Estas palabras se
hallan inscritas en los platos 6rficos de oro que se han
hallado en lastumbasdel sur deltalia, como pasaporte
para el vige a otro mundo.

El concepto del alma de los orficos fue un paso
esencial en e desarrollo de la conciencia persona
humana. Sin é no hubierasido (167) posible pensar la
concepcion platénicay aristotélicadeladivinidad del
espiritu ni la distinciéon entre e hombre puramente
sensible y el propio yo que constituye su plena
vocacion. Basta pensar en un filésofo como
Empédocles, impregnado de la concepcidn orfica de
ladivinidad, parademostrar laprofunday persistente
afinidad de la nueva religion con los problemas del
pensamiento filosofico que se ofrecen, por primera
vez, ante todo en Pitéagoras. Empédocles glorifica a
Pitagoras en su poemaodrfico, las* Purificaciones’. En
Empédocl es se compenetran las creencias orficas sobre
el amay lafilosofianatural delosjonios. Su sintesis
nos muestrade un modo muy significativo como ambas
doctrinas se uneny secomplementan enunay lamisma



persona. Simbolo de esta unidon complementariaesla
imagendel ama, arrojaday llevadade acaparaallaen
el torbellino deloselementos. € aire, €l agua, latierra
y e fuego laimpelen y lalanzan sin cesar del uno a
otro. “Asi soy yo, como un desterrado de Dios que
vaga de aca para ala.” * El ama no halla su lugar
adecuado en e mundo de lafilosofia natural. Pero se
salva mediante la certezareligiosade si mismo. Sélo
cuando, como en Hesiodo, sevinculaal pensamiento
filosofico del cosmos, halla satisfaccion estanecesidad
metafisicadel hombrereligioso.

Con & segundo delosgrandes emigradosjonicos
gue hallaron su campo de accién en el occidente del
mundo hel énico, Jenéfanes de Col of 6n, abandonamos
lalineadelos pensadoresrigurosos. Lafilosofianatural
milesia se origina en la investigacion pura. Cuando
Anaximandro hace accesible su doctrinaen formade
un libro, destina ya su especulacion a la publicidad.
Pitagorasesel fundador deunasociedad cuyofinesla
realizacion de las prescripciones del maestro. Ambos
representaban un esfuerzo educador muy algado dela
pura teoria filosofica. Pero éstos penetraron tan
profundamente, con sus criticas, en todas las
concepciones generalmente aceptadas, que era
imposible separarlasdel resto delavidaespiritual. La
filosofianatural recibio lasincitaciones masfecundas
de los movimientos politicos y sociales
contemporaneos y devolvio, en multiples formas, 1o



recibido. Jendfanes es un poeta. Con €, e espiritu
filosofico tomd posesion delapoesia. Esto esel signo
inequivoco de que e espiritu filosdfico comienza a
convertirse en una fuerza educadora, pues la poesia
sigue siendo como siempre la expresiOn auténtica de
la culturay de la educacion de la nacion. El impulso
gue movio a la filosofia a adoptar |a forma poética
muestrade un modo evidente sutendenciaaapoderarse
delaaccion humanaen sutotalidad enlavidaintel ectual
y sentimental, y su aspiracion a gercer un dominio
espiritual. La nueva prosa jonia extiende su dominio
solo gradualmente, y, por hallarse expresada en un
diaecto limitado a un circulo reducido, no adquiere
nuncalaresonanciadelapoesiaquesesirvedd lenguge
deHomeroy es, por consiguiente, pan-helénica. Pan-
helénico (168) es también e influjo a que aspira €l
pensamiento de Jendfanes. Incluso un pensador
abstracto y riguroso como Parménides, o un fildsofo
natural como Empédocles, adoptan laformahesiddica
de la poesia didactica. Acaso fueron animados a ello
por € gemplo de Jendfanes que, aunque no era un
verdadero pensador ni escribié jamas un poema
didéctico sobre lanaturaleza, como con frecuenciase
ha dicho, fue uno de los iniciadores de la exposicion
poéticadeladoctrinafilosofica.® En suselegiasy en
susslloi, unanuevaformade poesiasatirica, populariza
los puntos de vistade lafisicajonicay emprende una
lucha abierta contra el espiritu de la educacion



dominante.

Laeducaciony la cultura proceden ante todo de
Homeroy de Hesiodo. Jendfanes mismo dice quetodos
han aprendido, desde un principio, de Homero.%
Homero constituye, por consiguiente, el centro de sus
ataguesen suluchapor lanuevaeducacion. Lafilosofia
ha sustituido a la imagen del mundo de Homero
mediante una explicacion natura y legal. Lafantasia
poéti cade Jendfanes se conmueve ante lagrandezade
esta nueva concepcion del mundo. Significa el
rompimiento con € politeismoy & antropomorfismo
del mundo de los dioses que —segun las conocidas
palabras de Herddoto— crearon para los griegos
Homeroy Hesiodo. “Han atribuido alos diosestodas
las indignidades —exclama Jendéfanes— robos,
adulteriosy todaclase de engafios.” ¥ Su concepto de
Dios, queofrece con e entusiastico pathosdelanueva
verdad, coincide con el del Universo. Solo existe un
Dios incomparable con los mortales en forma 'y en
espiritu. Estodo vision, todo oido, todo pensamiento.
Sin esfuerzo alguno, solo mediante e pensamiento,
todo lo tiene en su poder. No corre solicito de aqui
paraallacomo losdiosesdelaépica Descansainmovil
en si mismo. Esunailusién deloshombres pensar que
los dioses nacen y tienen formay vestidos humanos.
Si loshbueyes, loscaballosy losleonestuvieran manos
y pudieran pintar como |os hombres, pintarian a sus
dioses con cuerpos y figuras andlogos a los suyos,



como bueyesy caballos. Los negros creen en dioses
chatosy negros, lostracios en dioses de ojos azulesy
cabelleras rojas.**® Todos los fendmenos del mundo
exterior, que los hombres atribuyen alaaccion delos
dioses, ante los que tiemblan, descansan en causas
naturales. El arco iris es solo una nube coloreada; €l
mar, € seno materno de todas las aguas, vientos y
nubes. “Todos hemos nacido de latierray el agua.”
“Todo cuanto devieney crece, estierray agua.” “Todo
(169) proviene de latierray todo retornaaella” La
culturano esun don delosdiosesalos mortales, como
ensefia e mito. Los hombres mismos |o han hallado
todo mediante sus esfuerzos inquisidores y mediante
ellos o van complementando.®®

Entre todas estas ideas no hay una sola nueva.
Anaximandro y Anaximenes no han pensado, en
principio, otra cosa. Son los verdaderos creadores de
estaconcepcion naturalistadel mundo. Pero Jenofanes
essu encendido campedny heraldo. Larecoge no solo
con €l impetu que aspira a aniquilar todo lo antiguo,
sino también con lafuerzacreadorade nuevosval ores
religiosos y morales. Su mofa corrosiva sobre la
insuficiencia de laimagen homérica del mundo y de
los dioses, [levaconsigo laconstruccién de unanueva
creenciaméasdigna. Laaccion decididade las nuevas
verdades sobrelaviday las creencias de los hombres
constituye el fundamento de una nuevaeducacion. El
cosmos de la filosofia natural se convierte, por un



movimiento de reversion del desenvolvimiento
espiritual, en e prototipo delaeunomiadelasociedad
humana. La ética de la ciudad halla en ella su raiz
metafisica.

Jenofanes escribio, ademas de sus poemas
filosoficos, un poema épico, “La fundacion de
Coalofén”, y una“Fundacion delacoloniadeElea’. En
el primero, este hombre inquieto, que alaedad de 92
anos escribe un poemaen e cua contemplaunavida
de 67 aflos™® de peregrinaciones sin descanso, iniciada
probablemente con las emigraciones de Colofon ala
Italiameridional, consagraun monumento asu antigua
patria. Acaso hayatomado parte personalmente en la
fundacion de Elea. Sin embargo, en estos poemas de
apariencia impersonal e sentimiento personal toma
unaparte mucho mayor delo queerausua. Lospoemas
filosoficos han nacido integramente de laexperiencia
personal de las nuevas doctrinas profundamente
conmovedoras, que hatraido consigo del AsiaMenor
a las regiones de Siciliay la Magna Grecia. Se ha
considerado a Jenofanes como un rapsodaquerecitaba
a Homero en la plaza publica y decia en circulos
limitados sus séatiras contraHomeroy Hesiodo. Ello se
aviene mal con la unidad de su personalidad, que
imprime su selloinequivoco en todas|as palabras que
de él se han conservado. Esta descansa en una mala
interpretacion de latradicion. Como muestra su gran
poemadel Banquete, expuso suspoemasalapublicidad



de su tiempo.?®* Es la imagen solemne del simposio
arcaico, lleno todaviadelamés profundaconsagracion
religiosa. Losmés pequefiosdetallesdd culto sehallan
revestidos en €l relato del poema de la més alta
significaciony nobleza. El banquete estodaviad lugar
donde serefieren las més altas tradiciones relativas a
losgrandes hechosdelosdiosesy delos prototiposde
las virtudes humanas. Ordena el poema callar las
disensiones vergonzosas delosdiosesy lasluchasde
los titanes, gigantes y centauros, invenciones de los
tiempos pasados, que otros (170) cantores gustan de
ensal zar enlosbanquetes. Es preciso tan solo honrar a
los dioses y guardar vivalamemoriade laverdadera
areté. En otros poemas nosdice qué eslo que entiende
por honrar a los dioses. Destacamos solo esta
declaracion que demuestra que la critica de la
representacion tradicional de los dioses, que se halla
en los poemas que se han conservado, era poesia de
banquete. Se halla penetrado del espiritu educador de
los ssmposios arcaicos. Con la idea de la areté, que
encuentra aqui su atencion més cumplida, se hallaen
intimarelacionlanuevay puramanerade honrar alos
diosesy e conocimiento del orden eterno del universo.
Paradl, laverdad filosoficaeslaguiadelaverdadera
areté humana.

Un segundo gran poema relativo al mismo
problemaes preciso mencionar aqui. En él se muestra
Jendfanes como luchador apasionado paradar validez



a su nuevo concepto de la areté.>® Este poema es un
documento de primer rango para la historia de la
educacion. No podemos, por tanto, dejar de
considerarlo con todo detenimiento. Nos transportaa
un mundo fundamentalmente distinto del que nos
ofrecelapatriajonicade poeta, estructuradadeacuerdo
con las antiguas tradiciones aristocraticas. El ideal

caballeresco del hombre delas olimpiadas se mantenia
inconmovible, como o muestran de un modo
luminoso las canciones corales de Pindaro,
contemporaneas de Jenofanes, pero tendian
gradualmente a perder su vigor. Jenéfanes ha sido
llevado, por lairrupcion delosmedasen el AsaMenor
y lacaidade su patria, al mundo del occidente griego,
gue le es esencia mente extrano. A pesar de los siete
decenios de su migracion jamas pudo echar raices en
él. En todas las ciudades griegas en que entr6 fueron
admirados sus versos y oidas sus nuevas doctrinas
con asombro. Comiaen lamesadelosricosy delas
personalidades eminentes, como o muestralaanécdota
de su ingeniosa conversacion con € tirano Hierdn de
Siracusa. Pero no hall6 jamés en aguel ambiente la
estimacion inteligente ni la alta consideracion social

gue obtuvo en su patria jonia: permanecio solo.

En partealgunadelahistoriadelaculturagriega
vemosdemodo tan claro @ choqueviolento einevitable
entre laantigua culturaaristocraticay los hombresde
la nueva filosofia, que luchan aqui, por primeravez,



para conquistar su lugar en lasociedad y en el estado
e irrumpen con un ideal de formacion humana que
exige el reconocimiento universal. Deporte 0 espiritu:
tal es el dilemaen que descansatodalaviolenciadel
conflicto. Parece quelosatacantes debian caer vencidos
antelosinflexiblesmurosdelatradicion. Pero su grito
de combate reson6 con € jubilo de la victoria. El
desarrollo posterior de lahistoria otorgalarazén ala
seguridad de su ademéan. Han destruido € dominio
absoluto del ideal agonal. No es posible ya que
Jenofanes vea, como Pindaro, en cada victoria
olimpica, enlapalestrao en € pugilato, enlascarreras
apieoacaballo, la (171) revelacion deladivinaareté
del vencedor. ‘“Laciudad colmaalos vencedores en
las luchas de honores y presentes y, sin embargo,
ninguno de ellos es tan digno como yo —exclama—.
pues mejor que la fuerza de los hombres y de los
caballosesnuestrasabiduria. S6lo unafa sacostumbre
nos permite juzgar asi. No es justo preferir lasimple
fuerza corporal alasabiduria. No porgue una ciudad
Cuente entre sus ciudadanos un luchador prominente
0 un vencedor en e pentathlon o en la palestra, se
hallapor ello en el ordenjusto (eupomih).Y por mucha
que sea su alegria por la victoria, no por €lo llenara
Sus graneros.”

Estafundamentacion del valor del conocimiento
filosofico es paranosotros sorprendente. Pero muestra
con nuevay poderosaclaridad quelapolisy su salud



seguia siendo lamedida de todos los valores. En este
punto debiafundarse Jenofanes si queria conseguir €
reconocimiento de la superioridad del hombre
filosofico sobre el ideal humano tradicional. Nos
recuerda aguel poema de Tirteo en que proclama la
superioridad evidente delavirtud espartana—el valor
guerrero— frente a todas las demas preeminencias
humanasy especialmentefrentealasvirtudesagonales
delasolimpiadas. “ Esto esun bien comun paratodala
ciudad”, dice, y, por primera vez, levanta en estos
versos € espiritu de la ética politicafrente al antiguo
ideal caballeresco. Més tarde, cuando el estado de
derecho sustituye al antiguo estado, en nombre de la
polis, se estimalajusticiacomo lamasatavirtud. En
nombre delapolis proclamaahora Jenéfanes su nueva
formadeareté; laeducacion espiritual (A¢/E ). Esta
selevantasobretodoslosidealesanterioresy lossupera
olossubordina. Eslafuerzadel espiritu, quecreaend
estado €l derechoy laley, € ordenjustoy el bienestar.
Jenofanes ha tomado, con plena conciencia, como
modelo laelegiade Tirteo, que esformaadecuadapara
verter en ella los nuevos contenidos de su
pensamiento.?®® Con este estadio alcanzasu término la
evolucion del concepto delaareté: valor, prudenciay
judticia; y, finalmente, sabiduria: talesson lascualidades
guetodaviaparaPlaton constituyen el contenido dela
areté ciudadana. En la€elegiade Jendfanes aparece por
primeravez como unaexigencialanueva“virtud del



espiritu”, que habra de jugar un papel tan importante
enlaéticafilosofica. Lafilosofiatiene suimportancia
parael hombre, esdecir, paralaciudad. Sehadado €
paso que conducedelapuraintuicion delaverdad ala
criticay direccion de lavida humana.

Jenofanes no es un pensador original. Pero es
unafiguradeimportanciaen lahistoriadel espiritu de
su tiempo. Con é se abre en la historia de Grecia €
capitulo relativo a la filosofia y la formacion del
hombre. Todavia Euripides combate la estimacion
tradicional del atletismo entre los griegos con armas
tomadas de Jenofanes, y la critica de Platon sobre €
valor educativo delosmitoshoméricosse (172) mueve
enlamismalinea. Parmeénides de Eleacuentaentrelos
pensadores de méas alto rango. Pero suimportanciaen
lahistoriade la educacion y de laformacion humana
s0lo puede ser estimadaen conexion con lahistoriade
la amplia y fecunda influencia de sus ideas
fundamentales. Lo encontramos de nuevo en todos
los estadios de laevolucion delaculturagriegay ain
hoy se nos ofrece como prototipo de una actitud
filosofica perenne. Al lado de la filosofia natural de
losjoniosy delas especul aciones pitagdricas sobrelos
nUmeros, aparece con & unanuevaformafundamental
del pensamiento griego, cuyaimportanciatraspasalos
limitesdelafilosofiaparapenetrar profundamenteen
latotalidad delavidaespiritual: lalogica. Enlaantigua
filosofianatura rigen otrasfuerzas. lafantasiadirigida



y controlada por el intelecto que, de acuerdo con €
eminente sentido plastico y arquitecténico de los
griegos, tratadearticular y ordenar el mundo sensible
y un pensamiento ssmbdlico queinterpretalaexistencia
no humana a partir de la vida humana.

El universo de Anaximandro es una imagen
sensible eintuitivadel devenir y €l perecer cOsmicos,
sobre cuyas oposicionesy contiendas se afirmacomo
soberana |la eterna diké. El pensamiento racional es
completamente gjeno a él.?* Las proposiciones de
Parmeénides constituyen una trama rigurosamente
l6gica, impregnada de la conciencia de la fuerza
constructiva de la consecuencia de las ideas. No es
una casualidad que | os fragmentos conservados de su
obra constituyan la primera serie de proposiciones
filosoficas de amplio contenido y rigurosamente
conectadas que nos ha legado el idioma griego. Solo
es posible comprender y expresar €l sentido de aguel
pensamiento si seguimos su marcha dinamica. No es
laimagen estatica, que es su producto inmediato. La
fuerza con que Parménides expone a sus oyentes sus
doctrinasfundamental es no procede de unaconviccién
dogmatica, sino del triunfo de la necesidad del
pensamiento. También para Parménides es el
conocimiento una absoluta ananké y 1o denomina
también diké o moira, evidentemente bajo € influjo
de Anaximandro. Ellaconstituye el masaltofinaque
puede aspirar la investigacion humana. Pero cuando



habladeladikéque mantieneel Ser fijo en suslimites
y sin posibilidad alguna de disolucion, de tal modo
gue no pueda ya devenir ni perecer, ello nos indica
gue su diké tiene una funcién opuesta a la de
Anaximandro, que se manifiestaen € devenir y perecer
de las cosas. La diké de Parménides, que mantiene
apartado del Ser todo devenir y todo perecer y lo
sostiene persistente e inmovil en si mismo, es la
necesidad implicitaen €l concepto del Ser, interpretada
como “aspiracion del Ser alajusticia’. En las frases
insistentemente repetidas. €l Ser es, No-ser no es; lo
gue es, no (173) puede no ser, lo que no es, no puede
ser, expresa Parménideslanecesidad del pensamiento,
de la cual surge la imposibilidad de realizar la
contradiccion l6gicaen el conocimiento.

Esta constriccion de lo aprendido en € puro
pensamiento es & gran descubrimiento que domina
todalafilosofiadedtica. El determinalaformapolémica
dentro delacual sedesarrollasu pensamiento. Lo que
para nosotros aparece en Sus Proposiciones
fundamentales como el descubrimiento de una ley
|6gica, es para € un conocimiento objetivo y de
contenido quelo pone en conflicto contodalafilosofia
natural anterior. Sl esverdad que el Ser jamasno esy
gue el No-ser jamés es, resulta evidente para
Parménidesquee deveniry € perecer sonimposibles.
L aapariencianos muestra, sin embargo, algo distinto.
Losfil6sofos naturalistas, que confian ciegamente en



ella, sostienen qued Ser resultadel no sery sedisuelve
en el no ser. Eslaopinion gue comportan, en el fondo,
todos los hombres. Confiamos en los ojos y en los
oidos en lugar de preguntar al pensamiento, el Unico
gue puede conducirnos a la certeza infalible. El
pensamiento eslavistay € oido espiritua del hombre.
Aquellosque no lo siguen son como ciegosy sordosy
sepierden en contradiccionessin salida. No tienen més
remedio que acabar por admitir que el Sery el No-ser
son lo mismo y al mismo tiempo no lo son. Si
derivamos el Ser del No-ser, aceptamos que su origen
es incognoscible. Al verdadero conocimiento debe
corresponder un objeto. Asi. s buscamos de veras la
verdad, es preciso que nos apartemos del devenir y
perecer que conducen a presuposi cionesimpensables,
y atenernos al puro Ser, que nos es dado en el
pensamiento. “El pensamientoy el Ser sonunoy lo
mismo.”

Lagrandificultad del pensamiento puro sehalla
en alcanzar a gun conoci miento concreto del contenido
de su objeto. Parménides se nos muestra en los
fragmentos que se conservan de su obraesforzandose
en deducir una serie de determinaciones precisas de
SuU Nuevo concepto riguroso del ser. A estas notas que
se destacan en el camino que llevaalainvestigacion
conducida por el pensamiento puro, las denomina
atributos o caracteristicas del Ser, El Ser es gjeno d
devenir, inmutable, y, por tanto, imperecedero,



completoy Unico, inconmovible, eterno, omnipresente,
unitario, coherente, indivisible, homogeéneo, ilimitado
y concluso. Es perfectamente claro que todos los
predicados afirmativos y negativos que atribuye
Parmeénides asu Ser resultan de lacontraposicion ala
antiguafilosofianaturaistay han sido obtenidosgracias
a analisis critico y riguroso de las presuposiciones
implicitas en ella. No es éste €l lugar de mostrarlo
detalladamente. Por desgracia, la posibilidad de una
comprension de Parménides se halla limitada por las
lagunas de nuestro conocimiento delasfilosofias més
antiguas. Esindudable que serefiere constantemente a
Anaximandro. Es probable que el pensamiento
pitagdrico tengatambién un papel muy importanteen
sus discusiones. Pero sobre esto (174) solo podemos
alcanzar conjeturas. No es posible intentar aqui una
interpretacion sisteméticadel esfuerzo de Parmeénides
para obtener, desde su nuevo punto de vista, una
concepcion de conjunto de la filosofia natural, ni
considerar el desarrollo de las aporias que halla
pensamiento en la prosecucion consecuente de su
camino. Con ellasluchanlosdiscipulosde Parménides,
entre los cuales tienen una importancia excepcional
ZenOny Méeliso.

El descubrimiento del pensamiento puroy de su
rigurosa necesidad aparece en Parménides como la
apertura de un nuevo “camino”, es mas, del unico
camino practicable parallegar ala consecucion dela



verdad. Desde este momento aparece constantemente
laimagen del recto camino (ofloj) delainvestigacion.
Y aungue de momento se trata sdlo de una imagen,
tiene ya, sin embargo, una resonancia terminoldgica,
especialmente en la contraposicion entre el camino
recto y € torcido, que se aproximaya al sentido del
“método”. Aqui tiene su raiz este concepto cientifico
fundamental. Parménides es € primer pensador que
planteade un modo consciente e problemade método
cientificoy e primero endistinguir claramentelosdos
caminosfundamentalesque habrade seguir lafilosofia
posterior: lapercepciony e pensamiento. Lo que no
conocemos por laviadel pensamiento es meramente
“opinion de los hombres’. Toda salvacion descansa
enlasustitucion del mundo delaopinién por € mundo
de la verdad. Parménides considera esta conversion
como algo violento y dificil, pero grandey liberador.
Da a la exposicion de su pensamiento un impetu
grandiosoy un pathosreligioso quetraspasaloslimites
delo logico y le otorga una emocién profundamente
humana. Es el espectaculo del hombre que lucha
mediante el conocimiento, se liberta por primeravez
delas apariencias sensibles de larealidad y descubre
en el espiritu € érgano parallegar alacomprension de
la totalidad y de la unidad del Ser. Aunque este
conocimiento se halle obstaculizado y perturbado por
una multiplicidad de problemas, en é se revela una
fuerza fundamental de la concepcion del mundoy la



formacion del hombre especificamente helénico. En
todo cuanto escribid Parménides palpitalaexperiencia
conmovedora de esta conversion de la investigacion
humana haciael pensamiento puro.

Ello explicalaestructura de su obra dividida en
dos partesrigidamente contrapuestas, unaconsagrada
ala“verdad’ y otraala”opinion”. Resuelve también
el viglo problemade comprender como se compagina
larigidalogica de Parmeénides con su sentimiento de
poeta. Decir meramente que en aquellostiempostodos
los temas podian ser tratados en versos homericos o
hesiédicos, es simplificar en exceso. Parménides es
poeta por el entusi asta sentimiento con que cree ser €
portador de un nuevo tipo de conocimiento que
considera, por |0 menos en parte, como revelacion de
laVerdad. Esalgo completamentedistinto del atrevido
y personal proceder de Jenofanes. El poema (175) de
Parménides se halla impregnado de un orgulloso
comedimiento. Y tanto masrigurosaeinexorableessu
exigencia, cuanto que se sabe s mplementeinstrumento
y servidor de unafuerza mas alta que contempla con
veneracion. En el proemio se halla la confeccion
imperecedera de esta inspiracion filoséfica. Si 1o
consideramos con atencion, veremos que la imagen
del “hombresabio” que caminahacialaverdad procede
delaesferareligiosa. El texto se halla deteriorado en
algunos lugares decisivos. Pero creo que podria ser
restituido su sentido originario. El “hombre sabio” es



la persona consagrada a la contemplacion de los
misteriosdelaverdad. Bajo este simbol o se comprende
el nuevo conocimiento del Ser. EI camino que lo
conduce “intacto” —digo yo— asu fin, esel camino
de la salvacion.®® Esta traduccion del mundo de la
representacion en el lengugje de los misterios, de
crecienteimportanciaen aquellasazon, esdelamayor
importancia para la comprension de la conciencia
filoséfica. Cuando sedicequed Diosy € sentimiento
sonindiferentes para Parménides ante el pensamiento
riguroso y sus exigencias, es preciso afadir que este
pensamiento y la verdad que aprehende son
interpretados por él como algo religioso. Este
sentimiento desu adtamisioneslo quelecondujoené
proemio de su poemaadarnoslaprimeraencarnacion
humanadelafiguradd filésofo, lafiguradel “hombre
sabio”, conducido por las hermanas de la luz, desde
los senderos de los hombres. por € dificil camino que
desemboca en la casa de la verdad.

En Jendfaneslafilosofiaseacercaalavidahumana
y adopta una actitud educadora y progresiva. En
Parménides vuelve evidentemente a su algjamiento
originario de las cosas humanas. En su concepto del
Ser sedesvanecetodaexistenciaparticular y, por tanto,
también el hombre. Heréclito de Efeso rediza, en este
respecto, lamas completarevolucion. Lahistoriadela
filosofia lo ha considerado largo tiempo como un
filosofo de la naturaleza y ha colocado su principio



originario, e fuego, en unamismalineaqueel aguade
Talesy e airedeAnaximenes. El significativo vigor de
las misteriosas proposicionesdel “oscuro”, formuladas
con frecuencia en forma aforistica, debieran haber
preservado ya alos historiadores de confundir a este
temperamento duramente reprimido con el de un
investigador Unicamente consagrado a la
fundamentacion de los hechos. En parte alguna
hallamos en Heraclito la huella de una consideracion
puramente tedrica de | as apariencias ni la sombra de
una teoria puramente fisica. Lo que pudiera ser
interpretado asi se halla en amplia conexion con un
amplio contexto. No constituye un fin en si. No cabe
duda alguna que Heraclito se halla bagjo la poderosa
influenciadelafilosofianatural. Laimagen total dela
realidad, el (176) cosmos, el incesante ascenso y
descenso del devenir y el perecer, el inagotablefondo
primario, del cual todo surgey a cual todo retorna, €
curso circular de las formas siempre cambiantes que
recorre constantemente el Ser: todo ello constituye en
grandes rasgos la base mas solida de su pensamiento.

Pero asi como los milesios, y aun de un modo
MA&s riguroso su contrincante Parmeénides, buscan una
intuicion objetivadel sery disuelven @ mundo humano
en laimagen delanaturaleza, en Her&clito el corazon
humano constituye el centro sentimental y apasionado
en gue convergen losradios detodaslasfuerzasdela
naturaleza. El curso del mundo no es para €l un



espectaculo sublime y lgjano, en cuya consideracion
sehunday seolvide €l espiritu hastasumergirseen la
totalidad del ser. Por €l contrario, € acaecer cOsmico
pasa a través de su ser. Tiene la conviccion de que,
aunque la mayoria de los hombres no sepan que son
meros instrumentos en las manos de un poder mas
alto, todas sus palabras y todas sus acciones son €l
efecto deaguellafuerzasuperior. Tal eslagran novedad
que se revela con Heraclito. Sus predecesores han
perfeccionado laimagen del cosmos.?® Los hombres
han tomado concienciadelaeternaluchaentree sery
el devenir. Ahorase planteacon tremendaviolenciael
problemade saber como seafirmael hombreen medio
de aquella lucha. Mientras Hecateo y otros
contemporaneos se consagran con impetu einteligencia
juvenil a la investigacion multiple y dispersa de la
“historia’ milesiay satisfacen su afan mediante la
recoleccion y asimilacion de todo lo relativo a los
paises, pueblos y tradiciones del pasado, profiere
Heraclito estas graves palabras. “Lamultiplicidad de
los conocimientos no proporciona sabiduria’, y es el
creador de unafilosofiacuyo sentido se hallaexpresado
en la profunda sentencia: “Me he investigado a mi
mismo.” % No esposible unaexpresién masgrandiosa
delavueltadelafilosofiahaciael hombre quelaque
se nos ofrece en Heraclito.

Ningun pensador hasta Socrates despierta una
smpatiapersona tan profundacomo Heréclito. Sehalla



en lo mas alto del desarrollo de la libertad de
pensamiento entre los jonios. Las palabras que
acabamos de mencionar demuestran €l alto desarrollo
aque habiallegado laconcienciadel yo. Lamagnifica
altaneria con que se revela, originaria de su estirpe
noble, parece a primera vista como una arrogancia
aristocrética reveladora de la verdadera importancia
de su propio espiritu. Pero laauto-observacion de que
habla nada tiene que ver con la investigacion
psicologica de sus peculiaridades e idiosincrasia
personal. Significa simplemente que al lado de la
intuicion sensibley el pensamiento racional, que han
sido hastaaqui losunicos (177) caminosdelafilosofia,
serevelaun mundo nuevo alastareasdel conocimiento
mediante lavueltadel almaasi misma. Las palabras
antes mencionadas se hallan en intima conexién con
las siguientes: “Por muy lgos que vayas no halaras
los limites del alma: tan profundo es su logos.” Por
primeravez aparece el sentimiento deladimension de
profundidad del logosy del alma, caracteristico de su
pensamiento. Latotalidad de su filosofiafluye de esta
nueva fuente de conocimiento.

El logos de Heréaclito no es el pensamiento
conceptual de Parménides (noeir, nohma), cuyalogica
puramente analiticaexcluyelarepresentacion figurada
de una intimidad espiritual sin limites. El logos de
Heré&clito es un conocimiento del cua se originan a
mismo tiempo “lapalabray laacciéon”. Si queremos



un giemplo de esta especie peculiar de conocimiento
no debemos buscarlo en &l pensamiento parael cual el
Ser jamas puede no ser, sino en lavision profundaque
serevelaen unaproposicion como ésta: “ El ethosese
demonio del hombre.” Es sumamente significativo y
delamayor importanciael hecho dequeenlaprimera
frase de este libro, que afortunadamente se ha
conservado, se halle ya expresada esta relacion
productivadel conocimiento conlavida. Setrataaqui
de las palabras y las obras que intentan los hombres
sin comprender €l logos, puesto que sdlo éste nos
ensefa a “actuar despiertos’ y los que no lo tienen
“actlan dormidos’. Asi € logos debe darnos unanueva
vida sapiente. Se extiende a la esfera total de lo
humano. Heréclito esel primer fil6sofo queintroduce
laideade FAIY2AA y laequiparaalade A £ +, es
decir, el conocimiento del Ser se halla en intima
conexion y dependencia con lainteleccion del orden
delosvaoresy delaorientacion delaviday con plena
concienciaincluyee primero enlasegunda. Laforma
profética de sus proposiciones deriva su intima
necesidad de laaspiracion del fil6sofo aabrir los ojos
de los mortales sobre si mismos, a revelarles el
fundamento de la vida, a despertarlos de su suefio.
Muchas de sus expresiones insisten en esta vocacion
deintérprete. Lanaturalezay lavida son un griphos,
un enigma, un oréculo délfico, unasentenciasibilina
Es preciso saber interpretar su sentido. Heraclito se



sientedl intérprete de enigmas, e Edipo filoséfico que
arranca los enigmas a la Esfinge; pues la naturaleza
deseaocultarse.

Esta es una nuevaforma de filosofar, unanueva
conciencia filosofica. S0lo puede ser expresada
mediante pal abras e iméagenes sacadasdelaexperiencia
interior. Aun €l logos solo puede ser determinado
medianteiméagenes. Sutipo deuniversalidad, laaccion
gue gerce, la conciencia que despierta en aguel que
gercita, seexpresapor Heréclito conlamayor claridad
mediante su contraposicion favorita entre lavigiliay
el suefio. Indica un criterio esencia del logos que lo
distingue del estado de espiritu habitual enlamultitud:
el logos es “comun” (¥%A¥4Y5). Para los hombres
“despiertos’ existe (178) uncosmosidéenticoy unitario,
mientras que los “dormidos”’ tienen su mundo
particular, su propio mundo de suefios, que no esotra
cosa que un suefo. No hemos de representarnos esta
comunidad social del logosde Heréclitocomolasimple
expresion figurada de la universalidad |ogica. La
comunidad es el mas alto bien que conoce la polis e
incluyeen si laexistenciaparticular delosindividuos.
Lo que al principio pudiera aparecer como un
individualismo exagerado de Heraclito, su actitud
imperativa y dictatorial, se muestra ahora como su
contraposicion més evidente, como la superacion del
arbitrio individual y oscilante que amenazaba perder
lavidaen sutotalidad. Espreciso seguir al logos. Ené



se muestra una comunidad todavia mas altay méas
comprensivaquelaley delapolis. Ené debe descansar
laviday el pensamiento. Mediante el logosesposible
“hacersefuerte” “como lapolismediantelaley”. “Los
hombres, es verdad, viven como s tuvieran cada uno
Su razon particular.”

Claramente se muestra aqui que no se trata
simplemente de un conoci miento teorético deficiente,
sino de la existencia humana en su totalidad, cuya
conducta practica no corresponde a la comunidad
espiritual del logos. El universo entero tiene también
suley como lapolis. Por primeravez aparece estaidea
tipicamente griega. En ellase presentaen su masata
potencia la educacion politica y la sabiduria de los
legisladores griegos. Solo € logos comprende laley
que Heré&clito denominadivina, aquellaen que*” pueden
alimentarse todas las leyes humanas’. El logos de
Heré&clito es e espiritu, como 6rgano del sentido del
cosmos. Lo que se hallaba ya en germen en la
concepcion del mundo de Anaximandro se desarrolla
en la conciencia de Heré&clito en la concepcion de un
logos que se conoce asi mismo y conoce Su accion'y
su puesto en e orden del mundo. En € vivey piensa
el mismo “fuego” que impregnay penetra el cosmos
como vida y pensamiento. Por su origen divino se
hallaen condicionesde penetrar enlaintimidad divina
de la naturaleza de la cual procede. Asi, en € nuevo
orden del mundo formulado por Heraclito, adquiere



€l hombreun lugar como ser cosmico dentro del cosmos
descubierto por lafilosofia anterior. Para vivir como
tal espreciso orientar lavida como tal, es preciso que
se conozcan y sigan lasleyesy las normas coésmicas.
Jenofanesensazala® sabiduria’ como lamasadtavirtud
humanaporque eslafuente del orden legal delapoalis.
Heraclito funda su aspiracién a la supremacia en el
hecho de que su doctrina ensefa al hombre a seguir,
en sus palabras y en sus acciones, la verdad de la
naturalezay susleyesdivinas.

Heré&clito funda el dominio de la sabiduria
cosmica, superior a la inteligencia ordinaria de los
hombres, en su original doctrinadeloscontrariosy de
la unidad del todo. También esta doctrina de los
contrarios se halla en parte intimamente relacionada
con lasrepresentacionesfisicas concretasdelafilosofia
natural milesia. Pero su fuerzavital no procede delas
sugestiones de otros pensadores, sino (179) de la
intuicion inmediatadel proceso delavidahumanaque
se concibe como unabiol ogiaque abarca, en unaunidad
compleja y peculiar, 1o espiritual y lo fisico como
hemisferios de un solo ser. S6lo entendida como vida
pierde su aparente contrasentido. En laconcepcion del
mundo deAnaximandro seconcibee deveniry perecer
de las cosas como € gobierno compensador de una
justiciaeterna, o mejor, como unaluchapor lajusticia
de las cosas ante € tribunal del tiempo, donde cada
cua debe pagar a otro el precio de sus injusticias y



pleonexias. En Heraclito la lucha se convierte
simplemente en €l “padre detodaslascosas’. Solo en
lalucha aparece diké. La nuevaidea pitagorica de la
armoniasirve ahora para conferir sentido al punto de
vista de Anaximandro. Solo |o que se contrapone, se
une; de lo distinto nace la mas bella armonia. Es una
ley quegobiernaevidentementelatotalidad del cosmos.
En la naturaleza entera se dan la saciedad y la
indulgencia, causas de la guerra. Toda ella se halla
henchida de fuertes oposiciones. € diay lanoche, el
veranoy € invierno, € calor y € frio, laguerray la
paz, la viday la muerte, se resuelven en e cambio
eterno. Todas las oposiciones de la vida cosmica se
suceden sin cesar y se pagan reciprocamente sus
perjuicios para seguir con la imagen del proceso
juridico. El “proceso” entero del mundo esuntrueque.
La muerte de uno es siempre la vida de otro. Es un
camino eterno que sube y baja. “Descansa en el
cambio”, “laviday lamuerte, lavigiliay € suefio, la
juventudy lavejez, son, en el fondo, unoy lo mismo.”
“En el cambio, esto es aquello y aguello, de nuevo,
esto.” “Si alguien hacomprendido, no ami, sinoami
logos, vera que es sabio confesar quetodo esunoy lo
mismo.” El simbolo de Heréclito parala armonia de
loscontrariosenel cosmosesed arcoy lalira. Mediante
Su accion tensa, reciprocay opuesta, realizan ambos
su obra. Faltaba todavia a lenguaje filosofico el
concepto general de la tension. La imagen viene a



suplirlo. Launidad de Her&clito serealizamediantela
tension. Laintuicion biol6gicaen estaideagenial esde
una fecundidad ilimitada. Sélo en nuestro tiempo ha
sido estimada en todo su valor.

Para limitarnos a aguello que ha aportado
Heré&clito de nuevo y original en la formacion del
hombre griego, prescindiremos de otras
interpretaciones filosoficas que se han dado de la
doctrina de la oposicion y de la unicidad v,
especialmente, de ladificil cuestion de susrelaciones
con Parmeénides. Frente a los filésofos primitivos,
aparece la doctrina de Heraclito como la primera
antropologia filosofica. Su filosofia del hombre es,
por decirlo asi, el mas interior de los circulos
concentricos, mediantelos cualesesposiblerepresentar
su filosofia. Rodean al circulo antropolégico el
cosmoldgicoy € teoldgico. Sinembargo, no esposible
separar estos circulos. En modo alguno es posible
concebir el antropol6gico independientemente del
cosmologico y del teoldgico. EI hombre de Heraclito
esunapartedel cosmos. Comotal, sehallasometidoa
lasleyesdel cosmoscomo & (180) resto de sus partes.
Pero cuando adquiere conciencia de que lleva en su
propio espiritulaley eternadelavidade todo, adquiere
lacapacidad de participar enlamasatasabiduria, cuyos
decretos proceden de la ley divina La libertad del
hombre griego consiste en el hecho de sentirse
subordinado como miembro delatotalidad delapolis



y de susleyes. Esunalibertad completamente distinta
deladel modernoindividualismo, quesesienteligado
aunauniversalidad suprasensible, mediantelacual el
hombre no pertenece solo al estado, sino tambiénaun
mundo mésalto. Lalibertad filosoficaaqueseelevad
pensamiento de Heréclito permanecefiel alaesencia
del hombre griego vinculado alapalis, puesto que se
siente miembro de una “comunidad” universal y
sometida a ella. El sentimiento religioso se pregunta
por e conductor persona deestetodoy Heréclito siente
también esta necesidad. “Lo uno, lo Unico sabio y
prudente, quiere y no quiere ser denominado Zeus.”
El sentimiento politico delosgriegos de aquel tiempo
seinclinaa pensar como tiranico e gobierno de uno
solo. El pensamiento de Heréclito esapto paraconciliar
ambas cosas, puesto que laley no significaparad la
mayoria, sino laemanacion de un conocimiento mas
ato.“Laley estambiénlaobedienciaa decreto deuno
solo.”

La penetracion de Heraclito en el sentido del
mundo representael nacimiento de unanuevareligion
mas alta, la comprension espiritual del camino de la
mas altasabiduria. Vivir y conducirse de acuerdo con
ellaesloquelosgriegosdenominaron Froneir. ‘ este
conocimiento conduce laprofeciade Heréclito fundada
en el logosfilosofico. Lafilosofianatural masantigua
no se habiaplanteado, de un modo expreso, € problema
religioso. Su concepcion del mundo ofreciaunavision



del ser separadadelo humano. Lardigion orficallenaba
este vacio y, en medio del torbellino destructor del
universal deveniry perecer en quelafilosofianatural
parecia precipitar al hombre, mantenialacreenciaen
el caracter divino del ama. Pero la filosofia natural
ofrecia en su concepto del cosmos dominado por la
diké un punto de cristalizacion para la conciencia
religiosa. En € insertd Heraclito su interpretacion del

hombre a considerarlo en su aspecto estrictamente
cosmico. Mediante el concepto del almade Heraclito
lareligion orficase elevo aun estadio masalto. Por su
parentesco con el “fuego eternamente viviente” del

cosmos, € almafilosificaes capaz de conocer ladivina
sabiduriay de conservarse en ella. Asi, la oposicion
entre el pensamiento cosmoldgico y € pensamiento
religiosodel siglo V1, gpareceen lasintesisdeHeraclito
—queviveyaen el umbral delacenturiasiguiente—
superada y reducida a unidad. Hemos observado ya
gue laidea del cosmos de los milesios era mejor una
norma del mundo que unaley de la naturaleza en €l

sentido moderno. Heré&clito eleva este su caracter,

mediante su “ nomos divino”, a la categoria de una
religion cosmica, y funda en la norma del mundo la
norma de vida del hombre filosofico.



X.LUCHAY TRANSFORMACION DELA
NOBLEZA

(181) HAsTA AHORA hemosvigto lainfluenciadela
culturajonicasobrelametropoli y € occidente hel énico
sdlo en la lucha politica y religiosa de la Atenas de
Soldn, y en el duro choque de las ideas de Jendfanes
conlareligion popular y e ideal agonal del hombrede
la aristocracia griega. Los enemigos de estas
concepciones nos presentan a la capa socia que las
sustentacomo estrechay limitada, robusta, retrograda
y enemiga de la ciencia. Sin embargo,
independientemente de su fuerzaexterna, ofrecian una
fuerteresistenciaespiritual alairrupcién delo nuevo.
No es posible olvidar que la produccién poéticade la
metropoli, desde Solon, que era mas abierto a las
influencias jonicas, nos ofrece en su totalidad el
espectaculo de una reaccion apasionada. Los dos
principales representantes de este movimiento de
oposicion, end transitodel siglo V1 a sigloV, Pindaro
deTebasy Teognisde Megara, sehallan penetradosde



unaprofundaconcienciadeclase. Sedirigiana circulo
de los sefiores hostiles y cerrados a las innovaciones
politicasdelosjonios. Pero estaaristocraciade Pindaro
y de Teognis no duerme yaen una paz imperturbable.
Se siente invadida por las oleadas de los nuevos
tiemposy lees preciso afirmarseen unaluchaesforzada
En esta lucha por la existencia material y espiritual
arraigalaprofunday radical concienciaque adquieren
los nobles de su propio valor originario. Ambos poetas
lareflgjan. A pesar de la diferencia individual de su
espiritu y de la diversidad de su valor puramente
artistico, es preciso considerarl os desde este punto de
vista. A pesar de que Pindaro pertenecealaliricacord
y Teognisalapoesiagndmica, desde € punto devista
de la historia de la educacion forman una unidad. En
ellos se encarna el despertar de la conciencia
aristocraticay el superior sentimiento de su peculiar
preeminenciay vocacion, o que con toda propiedad
podemos denominar el ideal de la educacién
aristocréticaen aquel tiempo.

Desde el punto de vista educativo, la nobleza
metropolitana adquiere, mediante la formacion
consciente de un tipo superior de hombre, una
superioridad enorme sobre losjoniosy su aspiracion
aunaformacion interior, fundadaen e individuoy la
naturaleza. Este ethos consciente y educador es
caracteristico no solo deHesiodo, Tirteoy Solén, sino
también de Pindaroy Teognisy se opone alaingenua



naturalidad con que irrumpe € espiritu, en todas sus
formas, entrelosjonios. Lacontraposicion se acentla
con el choque de ambos mundos enemigos e
inconciliables. Pero éstano puede ser laUnica ni aun
laprincipal causade quelosgrandesrepresentantes de
laeducacion griegasehallen, casi sSin excepcion, entre
las estirpes metropolitanas. (182) Lalargaduracionen
lasregiones delametrépoli del dominio delosnobles
y delacultura aristocratica, manantial de lamés dta
voluntad educadora de la nacion, puede haber
contribuido de un modo esencial a que nada nuevo
pudiera prosperar en ella sin que se le opusiera lo
tradicional, en la forma de un ideal preciso de una
forma perfecta de lo humano. En el momento en que
las concepciones feudal es aparecen ante la polémica
de Jenofanes, henchidas de orgullo espiritual, como
unasupervivenciadel pasado, sedespliegacon Teognis
y Pindaro una nueva y asombrosa fuerza moral y
religiosa. No nos permiten nuncaolvidar su condicion
y su estado social. Pero susraices penetran, atravésde
la capa superior en que se hallan, en una profundidad
delo humano quelespreservadetodo enveecimiento.
Lafuerteenergiaespiritual con que seafirman no debe
hacernos perder de vista que Pindaro y Teognis
combaten por un mundo que esta agonizando. Sus
poemas no representan un renacimiento delanobleza
en el orden exterior y politico, sino la perennidad de
susideas en el momento en que se hallaban en mayor



riesgo gracias a las nuevas fuerzas del tiempo, y la
incorporacion de su vigor social y constructivo al
patrimonio de la nacion helénica.

S poseemos hoy una imagen de la viday las
condiciones socialesdelanoblezagriegaenlossiglos
V1yV,lodebemosexclusivamentealapoesia. Lo que
anaden las artes plasticas y las escasas tradiciones
historicas que nos quedan, sirve solo de muda
ilustracion a lo que los poetas nos han legado de su
intimaesencia. Claro esque €l testimonio delasartes
plésticas, delaarquitecturay delapinturadelosvasos,
es de la mayor importancia. Pero sélo puede ser
interpretado alaluz de lapoesiay como expresion de
sus ideales. Seria necesario trazar la historia externa
del desarrollo socia de laépoca. Pero sdlo poseemos
claramente algunosfragmentos|ocales, algunas etapas
fundamentales de | o ocurrido en unas pocas ciudades
importantes. Lo Unico que podemos seguir claramente
esd desarrollo del espiritu griego tal como semanifiesta
enlosescritosque noshan legado. Y aun deello hemos
perdido mucho. Poseemoas, en Teognisy Pindaro, dos
representantes distintos, pero altamente
representativos. El descubrimiento delaliricacora de
Baquilides, hastaahoracas desconocida, muestratan
solo que para nuestro objeto no es preciso salir de
Pindaro. Empezaremos con Teognis porque es
probablemente & mas antiguo de ambos poetas. Ofrece
ademéas la ventaja de revelarnos las dificiles



circunstancias socialesen que se hallabalanoblezade
aguel tiempo, puesto que ellas se hallan en primer
término en los poemas de Teognis, mientras que
Pindaro nos ofrece mas bien la cultura aristocrética
desded punto devistade suscreenciasreligiosasy de
sus mas altos ideal es de perfeccion humana.



LA TRADICION DEL LIBRODE TEOGNIS

(183) No esposibledgjar dehablar delatradicion
del libro de Teognis. Esun problemadificil y discutido.
Espreciso, por tanto, fundamentar de un modo expreso
la solucién que hemos adoptado.?®® Por muy
interesantes que estos temas filoldgicos sean en si
mismos, solo los trataré con € detalle indispensable
parague lacomprension de latradicion del poetanos
permita penetrar, al mismo tiempo, con profundidad
en aguellos fragmentos de la educacion griega,
intimamente vinculados con € influjo posterior de
Teognis.

La coleccion, que por una pura casualidad nos
hasido trasmitidacon el nombre de Teognis, debi6 de
haber existido ya, en lo esencial, en €l siglo IV. La
nueva investigacion ha consagrado una considerable
cantidad de fino y erudito trabagjo a andlisis de este
raro libro. En su forma actual apenas debe de haber
pasado por € fuego purificador delacriticafiloldgica
algjandrina. Fue de uso corriente en los sSsmposios de



los siglos V y 1V, hasta el momento en que esta
importante rama de la vida “politica’ de los griegos
fue gradual mente desapareciendo y después fue solo
leido y propagado como una curiosidad literaria. Ha
sido luego referido al nombre de Teognis porque un
libro de este poeta sirvio de niicleo aun florilegio de
sentencias y poemas de distintos poetas anteriores y
posteriores(del siglo VI a V). Todosfueron cantados
a sondelaflautaenlosbanquetes. Las modificaciones
y alteraciones del texto originario muestran como los
mas famosos versos eran aterados por los cantores.
L aseleccion no comprende poetas posterioresal siglo
v, lo cual coincide con la época de la muerte politica
de la nobleza. Estos poemas sobrevivieron
evidentemente, ante todo, en los circul os aristocréticos.
No solo los poemas de Teognis, Sino muchos otros de
la coleccion respiran un espiritu hostil al demosy en
parte alguna podemos mejor imaginarlos que en las
hetairias atenienses del tiempo de Critias, delascuales
surgi6 el panfleto sobre la constitucion de Atenasy a
las cuales se hallaba, por nacimiento, intimamente
vinculado Platon. Laintimaunion del Smposioy eros,
gue nos muestraen su méas altaforma en su Banquete
(Smposio), sereflgatambién claramenteenlahistoria
delacoleccién de Teognis, puesto que e denominado
libro segundo, que constituye en realidad un libro
independiente, tiene por objeto el erosque sefestegjaba
en aguellas ocasiones.



Afortunadamente, basta nuestra sensibilidad
estilistica y espiritual para separar y distinguir
claramentelos poemas de Teognisdelos delos demés
poetas de la coleccion. Muchos fragmentos podemos
reconocerlos como versos de poetas conocidos cuyas
obras poseemos. De otros debemos contentarnos con
seguir con mayor o menor seguridad las huellas. El
libro de Teognis se hallaa comienzoy esfécil (184)
distinguirlo de los fragmentos de otros poetas que o
siguen y se halla con ellos en una conexion muy
superficial. No setrata de un poemaorganico, sino de
una coleccion de sentencias. Solo este carécter ha
permitido incorporar enlosversosde Teognislosque
le son extrafnios. Pero su coleccion de sentencias ofrece
unaintimaunidad. A pesar delaindependenciaexterna
delassentencias se observaen ellase progreso deuna
idea y tienen un proemio y una conclusion que las
separan claramente de las que las siguen.?® Aparte €
inconfundible tono de su rudaaristocracia, nos presta
una valiosa ayuda para reconocer la autenticidad de
este vigio libro de Teognis, la forma constantemente
repetida de los discursos del poeta a amado joven a
quien dirige su doctrina, Cirno, € hijo de Polipao,
vastago de noble prosapia. Analogos discursos
hallamosyaen &l poemadidéctico de Hesiodo aPerses,
en losversos delosyambicosy en laliricade Safoy
deAlceo. El hecho de exponer su doctrinaenformade
sentencias|e daocasion pararepetir con frecuenciala



invocacion a“Cirno” o a “hijo de Polipao”, aunque
no en todas las sentencias. Lamismaforma hallamos
en la antigua poesia sentenciosa de los nordicos.
También en ellos se repite periodicamente el nombre
delapersonaaquienvandirigidos. El nombrede Cirno
nos sirve como hilo conductor para destacar la obra
auténtica de Teognis del resto de la coleccion.

No se halla, sin embargo, sdlo en los poemas
originariosy enlaconclusion que constituyeel fin del
antiguo libro de sentencias, sino que lo encontramos
también en las partes que se han afadido. Solo que,
asi como se halla con sumafrecuenciaen € libro de
sentenciasde Teognis. en lasdemas aparece raramente
y en lugares proximos entre si. Por tanto, debemos
aceptar queloslugaresen que asi aparece, cuando son
auténticos, son acotaciones de lo que fue €l libro
originario y completo de Teognis. Y puesto que en
parte son fragmentos que hallamostambién en el texto
del antiguo libro de sentenciasy no es posible que se
encontraran repetidas en la misma coleccion de
poemas, esevidente queladltimapartedelacoleccién
constituiaoriginariamente unasel eccion independiente,
que contenia fragmentos de Teognis a lado delos de
otrospoetas. Eraunflorilegio recogido enlaépocaen
que Teognis se habia convertido ya en un clasico, es
decir, hacia el findel sigloV ¢ a comienzo del siglo
IV. Platon, en las Leyes, datestimonio delaexistencia
de semejantes antologias en las escuelas de aquel



tiempo.?® Debieron de ser usadas también en los
simposios. Més tarde |os diversos libros debieron de
ser reunidos en la coleccion que ahora poseemos. El
hecho de que nadie se diera la pena de evitar las
repeticiones que antes hemos indicado, muestra
claramente la rudeza con que se procedio. Asi,
debemos formarnos idea de Teognis no solo por €
libro conexo de las sentencias de Cirno, sino también
por |as sentencias esparcidas que (185) debemosaniadir
alacoleccion. En toda caso, € libro de sentencias a
Cirno es € fundamento auténtico a que es preciso
referir todo lo demas. Debemos estudiarlo, pues, de
un modo masriguroso antes de plantearnos el problema
de s otrosfragmentos de la coleccién, ademas de los
consagrados a Cirno, deben ser atribuidos también a
Teognis.

Antetodo, ¢como sabemos qued libro de Cirno
es un poema de Teognis? Su nombre hubiera podido
desaparecer sindgjar huellaen estau otracoleccion de
poemas, como €l de otros famosos poetas, st Teognis
no hubieraempleado un artificioquelo salvadd destino
guelo amenazaba. Sunombrese hallaeternizadoen el
proemio. Con ello no sdlo sedefiende contrad olvido,
sino queimprimeen su obrasu peculiaridad o sumarca
0. como & mismo dice, su sello. Oigamos sus propias
palabras. 2 “Cirno, he tenido la cuerda idea de
estampar mi sello en mis versos, de tal modo, que
jamas pueda nadie robarl os clandestinamente ni tomar



lo bueno que se halla en ellos, por lo malo, sino que
todosdigan: éstossonlosversosde Teognisde Megara,
famoso entre todos los hombres. No puedo agradar a
todalagentedenuestraciudad. No hay endlomaravilla
alguna, hijo de Polipao, puesto que ni aun Zeus puede
complacer atodos cuando envialluvias o sequia.”
Laconciencia artistica altamente desarrollada 'y
la aspiracion a conservar la propiedad espiritual que
semanifiestan en estas palabras son un signo del tiempo,
y lo encontramostambién enlasartes plésticas, donde
los escultoresy pintores de vasos escribian sunombre
en sus obras. Este rasgo individualista es
particularmente interesante en un aristocrata
tradicionalistadd tipo de Teognis, puesené semuestra
que el espiritu del tiempo le habia afectado mucho
mas profundamente delo que él creia. Desuspaabras
se desprende incontrovertiblemente que lo que
pretendia con la impresion de su sello era la
incorporacion de su nombre a sus poemas. No era
algo absolutamente nuevo mencionar € nombre del
poeta a comienzo de la obra. Pero el ggemplo de
Hesiodo en la Teogonia no habia tenido ningun
imitador y sélo un inmediato predecesor de Teognis,
el poetagnémico Focilides de Mileto, habia utilizado
esteartificio parasefidar lapropiedad de sussentencias,
evidentemente porgue €l tipo de sus versos podia
facilmente convertirse en propiedad comun en calidad
de proverbios. Los famosos versos de Focilides y



Teognis fueron mencionados, en efecto, por los
escritores posteriores como proverbios, sin citar €
nombre del autor. Las sentencias de Focilides se
hall aban todavia mas expuestas a este peligro porque
son proverbios sueltos exentos de intima conexion.
De ahi que el poetapusierasu nombre en cadauno de
ellos. El primer verso comienza siempre con las
palabras. “ También éstaesunasentenciade Focilides.”
Siguiendo su ejemplo, el tirano Hiparco, hijo de
Pisistrato, cuando escribio sus sentencias (186) para
colocarlas en los hermes de las carreteras aticas, las
hizo comenzar con las palabras“ Esto es de Hiparco”,
paraseguir luego: “No engafiesatu amigo”’, 0 “ Sigue
siempre por e camino recto.”?*? Teognis no tenia
necesidad de tanto, pues, como hemos dicho, sus
sentencias formaban un todo organico, que debia ser
trasmitido como tal: era la sabiduria pedagogica
heredada de la clase aristocratica. Como dice en €
proemioy en e epilogo, Teognisesperabaquesulibro
se difundiera “entre todos |os hombres, sobre toda la
tierray e mar”. Parapreservar €l derecho de propiedad
del libroy su contenido |e bastaba, como alosautores
de lanueva prosa literaria, mencionar € nombre del
autor a principio de laobra. Los autores actuales no
necesitan emplear este medio porque € nombrey €
titulo delaobraconstan en laportada. Esto no ocurria
en el siglo VI antes de Jesucristo. La Unica solucién
erala que adoptaron Hecateo, Herddoto y Tucidides:



empezar loslibros con lamencion de susnombresy la
consignacion de sus propositos. En los libros de
medicina que nos han sido trasmitidos en las
colecciones de Hipocrates no se sigue esta costumbre.
De ahi quelosautores de aquelloslibros sigan siendo
para nosotros un misterio. El artificio del “sello” no
fue seguido en lapoesiacon tanta constanciacomo en
laprosa. Lo hallamos solo enlosnomos paracitaradel
siglov, enloscualeslapalabrasello seconvierteenla
expresion técnicaparadesignar el lugar en que consta
el nombre del autor. No podemosdecir s estapractica
fue tomada de Teognis.
Envistadelasvicisitudes que hasufrido € libro
de Teognis a través de los tiempos, se ha pensado
recientemente que no hubiera podido conseguir su
designio mas que estampando su sello en cadaunade
las sentenciasy se haquerido considerar como sellola
invocacion a Cirno.?2 Si ello fuera asi podriamos
resolver el problema de su autenticidad de un golpey
por un criterio mecanico y objetivo. Mientras que si
carecemos de semejantecriterio, € problemaadquiere
una superior complejidad. Pero Teognis no podia
prever las dificultades que encontrarian los eruditos
después de dos milenios y medio, cuando sblo habia
de quedar un ejemplar de su libro. Esta es nuestra
situacion ante el Unico manuscrito antiguo de que
depende toda nuestra tradicion de Teognis. Esperaba
quesulibrollegaraatodaslasmanos. Pero no erafacil



gue pudierapensar en milenios. No podiacalcular que
su libro de sentencias a cabo de cien afnos pudiera ser
yacompendiado sin piedad para uso de los simposios
y reunido con |os de otros autores desconocidos en un
libro paracantar enlosbanquetes. Mucho menos podia
sospechar que la incorporacion de su nombre en €l
proemio de su libro, en lugar de protegerlo contra el
robo espiritual, pudiera contribuir a hacer que se le
considerara como (187) autor de todos los poemas
anonimos reunidos con é en la coleccion. Debemos
congratularnos, sin embargo, de que € sello de su
nombre, puesto al principio de su poema, nos permita
reconstruir su personalidad sumidaen lamasadetantos
bienes sin duefio. No seria posible hacer semejante
cosacon ninguno de los demés poetas delacol eccion.
Asi que Teognis consiguio |o que se proponia.

No esposible, sinembargo, por razonesinternas,
mantener lainterpretacion del sello Unicamente en la
forma de la invocacion a Cirno. Cuanto mejor se
penetra en el libro de Cirno, mejor aparece la
imposibilidad de separar las sentencias consagradas a
Cirno delasdemasintimamente vinculadasaellas por
la marcha de un pensamiento unitario. No podemos
negar la inseguridad en que nos hallamos ante los
poemas que carecen del nombre de Cirno, aunque se
hallen en el antiguo libro de sentencias. En efecto,
inmediatamente antes del epilogo, es decir, dentro de
losversos que separan laobrade Teognisdelasdemés,



aparece un fragmento de Solén. Pero este fragmento
se destaca tan claramente del curso del pensamiento
gque, aungue No supiéramos ya de antemano que
pertenece a Soldn, podriamos separarlo como un
cuerpo extrafo. Nada podemos alcanzar agui, como
en partealguna, sin unacriticaformal y de contenido,
y aun el nombre de Cirno, especialmente fueradelos
limites del libro de las sentencias, no es una absoluta
garantiade autenticidad para ninguno de |os poemas.

Asi, debemosformarnos nuestraideade Teognis
tomando por base en primer lugar € libro entero de
las sentencias dedicadasaCirno. En él aparecesufigura
de un modo perfectamente comprensible. Asi hemos
detomar con las natural eslimitaciones las sentencias
dedicadasa Cirno esparcidasen € resto delacoleccion.
Respecto aellas la criticase hallasiempre en €l aire,
puesto que carecemos del contexto originario que los
garantice, lo cual disminuye gravemente su valor. Por
lo que se refiere a los demas, no nos hallamos en
condiciones de resolver, con los medios de que
disponemos, s pertenecen a Teognis 0 no. Merecen
especial mencion un grupo de bellos poemas de algun
poeta megarico, que parecen haber sido destacados
del proemio de una coleccion de poemas
independiente. Son atribuidos usual-menteaTeognis,
y lajoviaidady € calor dessimposio querevelan estén
estremecidos por losrelampagos de latormenta persa
gue se avecina. Si pertenecen a Teognis, éste debe de



haber vivido hasta 490 o 480. Las circunstancias
politicas de Megara que describe € libro de Cirno no
corresponde, por 10 poco que sabemos, aeste tiempo.
Pertenecen mésbhienalamitad del sigloVI1.Y eneste
tiempo sittla al poeta la antigua cronol ogia cientifica
(544). Desgraciadamente no nos hallamos en
condiciones de comprobar este dato. L os poemas del
tiempo de las guerras persas nos proporcionan escaso
auxilio para fijarlos. Su espiritu es evidentemente
distinto del que serevelaen el librode Cirnoy, por la
manera como lo utiliza, la admisién de un (188)
segundo poetamegarico distinto de Teognisno parece
tan desacertada como de ordinario se suele creer. Sin
embargo, |a base de |os pequefios contactos de estos
poemas con el proemio de Teognis es demasiado
estrecha para poder fundar sobre ella una hipétesis

segura.



LA CODIFICACION DELA TRADICION
PEDAGOGICAARISTOCRATICA

Desde e punto de vistade laforma, € libro de
Teognis pertenece a mismo género gque la sabiduria
campesinadelosErga de Hesiodo y las sentenciasde
Focilides. Sonupoghkai, “ensefianzas.” 4 Lapalabra
aparece a fin del proemio, inmediatamente antes del
principio delas sentencias propiamentedichas. “Quiero
ensenarte, Cirno, puesto que me dirijo ati como un
amigo, aquello mismo que aprendi yo de los nobles
cuando eraun muchacho.” Asi, esesencial asu doctrina
el hecho dequeno nosofrecelasideasindividualesde
Teognis, sinolatradicion de su clase. El primer intento
deverter enversolospreceptosdelaantiguaaristocracia
es el poema antes citado “ L as ensefianzas de Quiron”
(ver supra, p. 39). Focilidesnosofrecereglasgenerales
paralaconductapréacticadelavida. Laoriginaidad de
Teognis aparece claramente en su contraposicion aél
y aHesiodo. Quiere ensefiar laeducacion enteradelos
nobles, aguellos preceptos sagrados que hasta ahora



solo han sido trasmitidos verbal mente de generacion
en generacion. Asi, se halla en perfectay consciente
contraposicion con latradicion campesinacodificada
en los Erga de Hesiodo. El joven aquien sedirige se
hallaligado con el poetapor los lazos del eros. Estos
constituyen evidentemente, para el poeta, el
presupuesto esencial de su relacion educadora. Su
unidn debe ofrecer algo tipico alosojosdelaclase a
gue ambos pertenecen. Essignificativo quelaprimera
vez que consideramos desde cerca la cultura de la
nobleza dorica hallamos & eros masculino como un
fendbmeno de una importancia tan decisiva. No
gueremos entrar en la discusion de un problema tan
debatido en nuestros dias. No es nuestro proposito
describir y estudiar el estado social por si mismo. Es
preciso solo mostrar como estefendmeno tiene su lugar
y su raiz en lavida del pueblo griego. ES preciso no
olvidar que € erosdel hombre hacialosjoveneso los
muchachos es un elemento esencia historico en la
constitucion de la primitiva sociedad aristocrética,
Inseparablemente vinculado asusidealesmoralesy a
su rango. Se ha hablado del amor dérico hacia los
muchachos. La atribucion se halla perfectamente
justificada, pues aquellapréacticahasido siempre mas
0 menos genaa sentimiento popular de losjoniosy
deloséticos, comolorevelaantetodo lacomedia. Las
formas de vida de las clases superiores se trasmiten
naturalmente a la burguesia acaudalada. Asi también



el paidikoy eywj. Perolospoetasy loslegisladores
atenienses (189) que lo mencionan y lo elogian son
principal mente nobl es, desde Sol 6n, en cuyos poemas
el amor de los muchachos aparece a lado del de las
mujeresy de los deportes nobles como |os més altos
bienesdelavida, hasta Platon. Lanoblezahelénicase
halla siempre profundamente influida por los dorios.
YaenlaGreciamismay en lostiempos clésicos, este
eros, a pesar de su amplia difusion, fue objeto de las
mas di stingui das apreciaciones. Ello se explicapor su
dependencia de determinadas condiciones sociales e
historicas. Desde este punto de vista es facil
comprender que en amplioscirculosdelavidagriega
esta forma de la erdtica fuera considerada como una
degradacion, y en otras capas sociales obtuviera un
ampliodesarrolloy estuvieravinculadaalasmésaltas
concepciones sobrelaperfecciony lanoblezahumana.

Esféacil comprender cdmo pudo surgir lafranca
admiracion haciaunafiguradistinguida, unaeducacion
adecuada y un movimiento noble, en una raza de
hombres que se habia acostumbrado, desde tiempos
inmemoriales, aconsiderar estosvalorescomo lamés
alta preeminencia humanay se habia esforzado, con
sagrada gravedad, en una lucha incesante por |levar
las fuerzas del cuerpo y del alma a su mas alta
perfeccion. Habia en el amor hacia los portadores de
aguellas cualidades un momento ideal: € amor de la
areté. Losque sehallaban vinculadosa eros sesentian



garantizados por un profundo sentido del honor contra
toda baja accion y un ato impulso los elevaba a la
realizacion de las acciones mas nobles. El estado
espartano, con plena conciencia, considero al eros
como un importante factor de su +3E3®. ¥ larelacion
del amante con € amado podia ser comparada con la
autoridad educadora de los padres hacialos hijos. Es
mas, en laedad en que el joven empiezaaliberarsede
latradiciony laautoridad familiar y llegaalamadurez
viril, lasuperabaincluso en muchos respectos. Nadie
puede dudar de las numerosas afirmaciones de esta
fuerzaeducadora, cuyahistoriallegaasu culminacion
en el Smposio de Platon. Ladoctrinadelanoblezade
Teognis, quetienesuraiz en el mismo circulo devida,
nace integramente de este impulso educador, cuyo
aspecto erotico olvidamosfacilmente por su apasionada
gravedad moral. Al final de su libro lo manifiestacon
tristeamargura. “ Te he dado aas con que puedasvolar
sobretierrasy mares. En todaslasfiestasy banquetes
te veras en laboca de la gente. Encantadores jovenes
cantaran tu nombre alamusica de las flautas. Y aun
después de tu descenso al Hades seguiras caminando
por Helias y las idlas y atravesards € mar para ser
cantado por los hombres futuros en tanto que
permanezcan latierray el sol. Yo no valdré ya nada
parati y, como aun nifio, me engafiaras con palabras.”

Durantelargo tiempo, laseveraeukosmia deestos
banquetes aristocraticos, animados por €l eros, no



sufrié perturbacion alguna. En losdiasde Teognislas
cosas habian cambiado. Los poemas de Soldn (190)
nos han dado a conocer la lucha de los nobles para
mantener su posicion frente al creciente poder de las
clases populares o frente a los tiranos. La nobleza
aparecealli como un partido unilateral, cuyadireccion
politica representala mala administracion y es causa
delasexigenciasilimitadasy peligrosasparael estado,
de lamasa, largo tiempo oprimida. Ante este peligro
surgio la ética del estado de Solon que mediante su
ideapoliticatratade dominar |osextremosy preservar
al estado delatirania. Lapoesiade Teognis presupone
también la lucha de clases. Al principio de sus
sentencias se hallan variosgrandes poemas que aclaran
perfectamente la situacion social. La primera es una
elegiaa estilo de Solén. EI modelo del gran ateniense
domina en su tono, en su pensamiento y en su
lengugje.*> Pero asi como Solon, hijo asimismo de
nobles, arraigado en su clase, reconoce susdebilidades
al lado de susexcelencias, Teognishace exclusvamente
responsables a los otros partidos del malestar y la
injusticia que dominan en €l estado. La situacion de
Megara habia evolucionado, evidentemente, en
perjuicio delaantiguanoblezaacaudaladadelaciudad.
Los caudillos conculcan el derecho, corrompen al
pueblo, administran en su propio provechoy apetecen
el acrecentamiento de su poder. Prevé €l poetaque €
estado, que se hallatodavia en reposo, entraraen una



guerracivil. Y € final deellaseralatirania. Launica
posibilidad de salvacion es la vuelta a la justa
desigualdad y al dominio delosnobles. Y ellosehala
fuera de toda posibilidad.

Un segundo poema completa este cuadro
sombrio.?¢“Laciudad es, en efecto, lamisma, perola
gente se haconvertido en otra. Hombresque no tienen
ningunaideadelo queeslajusticiay laley, quecubrian
sus muslos con burdos vestidos de piel de cabray que
vivian como salvgjes fuera de la ciudad, son ahora,
Cirno, lasgentes preeminentes, y losquelo eran antes,
son ahora pobres diablos. Es un espectaculo
insoportable. Se burlan secretamente los unos de los
otros y se engafian, y no conocen norma alguna de
tradicion. Cirno, bgjo ningun pretexto conviertas a
alguno de estos hombres en amigo tuyo. Sé amable
cuando hables con €llos, pero no te asocies a ellos
paraningun proposito serio. Es preciso que conozcas
laidiosincrasiade esos picaros miserablesy sepasque
no es posible confiar en ellos. Esta sociedad sin
salvacion solo amae fraude, laperfidiay laimpostura.”

Seriaun error no ver que este documento de odio
y menosprecio se halla también impregnado de un
profundo resentimiento. ES preciso considerarlo en
conexion con laprimeraelegiaparaver hastaqué punto
laidea de Solén sobre la justicia, como raiz de todo
orden social, ha sido interpretada desde el punto de
vista unilateral de clase. Pero seria excesivo esperar



del representante de laantigua nobleza caida el pleno
reconocimiento de agquella justicia. Y un espectador
imparcial debe reconocer que esta apelacion de los
ahoraoprimidos (191) alaideadelajusticiaconfiere
alaimagen que nos ofrece delaciudad un pathos que
en nada perjudica a su fuerza poética. El realismo de
su critica, tomado delapoesiayambica, dotaalaforma
de la elegia de nueva e intima vivacidad. De mayor
importancia que Solon es todavia, en su descripcion
de lainjusticia dominante, el modelo de los Erga de
Hesiodo, que hainfluido evidentementetambiénenla
estructuracion del libro de Teognis en dos partes
fundamentales encuadradas entre un proemio y un
epilogo. Estasimilitud no es puramenteformal. Procede
también de la analogia de su situacion interna. Del
mismo modo que Hesiodo funda su ética del trabajo
en una doctrina general sacada de la experiencia
personal del pleito del poeta con su hermano Perses,
acercadelomioy delotuyo, delacua surgelaideade
lajusticia, ladoctrina de la nobleza de Teognis surge
de su lucha espiritual contralarevolucion socia. La
lamentacion contralaconculcacion delajusticiallena
laprimeraparte del poemade Hesiodo asi como del de
Teognis. Y en ambos se desarrollamediante unaamplia
seriedeargumentaciones. El paraelo subsistetambién
en la segunda parte del libro de Teognis. Sus breves
sentencias se hallan modeladas en |la sabiduria
sentenciosa de los Erga. La analogia no sufre



perturbacion alguna por el hecho de que hallemos en
la segunda parte del libro de Teognis algunos largos
fragmentos que amplien labrevedad de las sentencias
enlaformareflexivade unacortael egia. Ambos poetas
se hallan compelidos por e impulso personal y las
necesidades del instante a formular sus verdades en
proposiciones de validez intemporal, de acuerdo con
el estilo arcaico. Ladiferenciade valor artistico entre
las diversas partes del poema se halla compensada,
paranuestra sensibilidad moderna, por lafuerzadela
intimidad personal y laintensidad delaemocion, tanto
cuanto que es facil incurrir en e error de no ver que
estaexpres on delos sentimientos intimos apetece, mas
alla de la esfera subjetiva, una norma genera, y de
tomar por confesionesy confidencias|o que aspiraba
aser un simple conocimiento.

Lasegundae egiadelaprimeraparte nosconduce
yaalacoleccién de sentencias propiamente dichas que
constituyen el codigo de la ética aristocratica: la
injusticia y la perfidia de la clase ahora dominante
procede del hecho de que no posee medida?'’ alguna
paradistinguir entre lo nobley lo innoble. Esto eslo
gue deseaenseiar el poetaa Cirno: adistinguirsedela
masa por su porte y maneras verdaderamente nobles.
Solo tiene la medida quien posee la tradicion. Nos
hallamos en unos tiempos en que es preciso
conservarlaen e mundo mediante su formulacion en
formas perennes. ES preciso erigirse en conductor de



los jovenes bien dispuestos para que se conviertan en
verdaderos caballeros. Advierte el poeta que se evite
el trato con los malos (°+%;, , "ul»¢, ). Este concepto
concreto comprende a (192) todos los que no
pertenecen a una estirpe noble, en oposicion a los
nobles (agyaqoi, esqloi) que hallamos sdlo entre los
pares. Estaideaesunaideacapital desueducacion. La
propone como axioma a anunciar su proposito de
trasmitir la doctrina de sus predecesores y con ella
comienzalapartedel libro consagradaalas sentencias.
Entrelounoy lo otro sehallalaparte politicadd libro.
En ésta formula el fundamento de su exigencia:
mantente entre los nobles, no te mezcles con lagente
vulgar, pintando con negros col oresladegradacion de
ésta. Su propia conducta explica lo que entiende por
mantenerse en trato con los nobles, puesto que funda
enlorecibido por laautoridad delosverdaderos nobles
cuanto pretende ensefiar a su discipulo.

No esnuestro prop0osito seguir en detalled curso
de las ideas de la parte del poema consagrada a las
sentencias. Todas sus palabras y todas sus exigencias
reciben su vigor y su urgencia peculiar del peligro
inminente que se desprende de la pintura precedente
del estado de las relaciones sociales. Comienza con
una serie de gnomes, en los cuales previene contrala
amistad con los malos einnobles, porque son falsose
infieles. Aconsgja tener pocos amigos, hombres que
no tengan dos caras, y en los cuales es posible confiar



en €l infortunio. Toda revolucion crea en la sociedad
una crisis de confianza. Los que tienen convicciones
analogas se juntan estrechamente porque la traicion
acecha por todas partes. Teognis mismo dice que, en
tiempos de discordia politica, un hombre seguro vale
mas que el oro. ¢ Es esto todavia la antigua ética
aristocratica?

Verdad es que propuso como ejemplo las
amistades ideales de Teseo y Peiritoo, de Aquiles'y
Patrocloy quelamasaltaestimacion del buen ejemplo
pertenece al estadio més antiguo de la educacion
aristocratica. Pero bajo laconstriccion delasituacion
desesperada de los nobles en el orden politico, la
antiguadoctrinadel ato valor delosbuenos ejemplos
y delaconductanoble, se convierteen el elogiodela
hetairia politica, en la ética del partido. Ello se sigue
del lugar predominante que adquiere la exigencia de
una justa eleccion de amistades y de la necesidad de
una lealtad bien probada como primera condicion de
todaamistad. Esposiblequed poetalo hayaaprendido
de sus padres, puesto que laluchade su clasetieneya
unalargahistoria. En todo caso, estalucha hatenido
suinfluenciaen laéticaaristocratica. Ladificultad de
lostiempostrajo consigo laestrechez delos espiritus.
Por muy distinta que aquella ética fuese de la nueva,
superadoradelas oposiciones sociaes, introducidapor
Solén, no tuvieron mas remedio los nobles que
insertarse de algun modo en el todo. Podian



considerarse como un estado secreto sometido
injustamente al estado y aspirar a la restauracion de
aquél. Pero si |o consideramos serenamente, lo cierto
es que se han convertido en un simple partido que
luchapor el poder y que en su esfuerzo se mantieneen
intimaconexiony emplead sentimiento innato declase
paraevitar su enteradestruccion. Laantiguaexigencia
de una buena elecciéon (193) de las amistades se
convierte en exagerado exclusivismo politico. Esuna
consecuencia de la debilidad de la nobleza. Sin
embargo, es preciso reconocer gque la exigencia de
fidelidad, aungue se refiera ante todo a la fidelidad
politica de clase, y la lealtad incondicionada. como
fundamentosdelaamistad, conservan, apesar detodo,
un altovalor moral. En ellastiene susraicesel espiritu
de cuerpo queinspirajuicios como éste: “Las nuevas
gentes se rien en secreto unas de otrasy se engafian.”
Esta educacion de clase no puede ser comparada con
la elevacion de |la idea del estado de Solon. Sin
embargo, no podemos dudar de la serenidad de su
exigencia parallegar aser ajjaqoj espreciso ser noble
no solo por el nacimiento, Sino también por laconducta.
Teognis considera la distincion como la fuerza de su
clase, € Ultimo baluarte en su lucha por laexistencia.

Lo dicho sobre la prescripcion de una recta
seleccion de amistades es una caracteristica
predominante en toda la educacion de Teognis. Esta
éticaaristocraticaes producto delasnuevasrel aciones



sociales. Sin embargo, esta conversion de la clase en
un partido no debe ser comprendida en el sentido de
unaactividad estrictamente politica. Lanoblezase ha
visto compelida a apretar sus filas en una actitud
estrictamente defensiva. No era posible que esta
minoria venciera inmediatamente en la vida publica

Teognis aconseja a su joven amigo adaptarse
exteriormente alas circunstancias existentes. “ Ve por
en medio del camino comoyolohago.” No setratade
la actitud heroica de Soldn, equidistante de los dos
extremos en lucha, sino de dedlizarse, ofreciendo €

menor blanco al riesgo personal. Es preciso que Cirno
tenga el espiritu astuto y sepa acomodarse a las
circunstanciasdelavida. Debe ser como €l pdlipo que
tomael color de las rocas a que se adhiere y cambia
constantemente de color. En laluchacon el demos es
preciso un mimetismo protector. La dificultad moral

de estaluchaesque por su naturalezamismano esuna
luchaabierta. Pero Teognis cree que un hombre noble
sigue siempre siendo noble. Esmés, parael pueblosin
cabeza es una firme fortaleza, aunque reciba de ello
escaso honor. No hay en elo contradiccion alguna,

sSino que se sigue de la posiciéon en gque se hala la
nobleza. Pero es evidente que no setratayaaqui dela
antiguaéticaaristocrética.

Nueva y fundamentalmente perturbadora es,

sobretodo, lacrisisdel concepto de areté, intimamente
conectadacon laraiz mismadelarevolucion politica:



la modificacion esencial de la vida econdmica. La
posicion de la antigua aristocracia se fundaba en la
posesion de propiedades rurales. Su prosperidad se
vio afectadapor laaparicion delamoneda. No sabemos
cuales fueron las causas politicas concomitantes. En
todo caso, en tiempo de Teognis, lanobleza se hallaba
en parte empobrecida y una nueva clase de ricos
plebeyos se habia apoderado del poder politico y
gozaba de la consideracion socia. Este cambio dela
situaci 6n econdmicaafecto profundamentea concepto
(194) delaareté, puesen ellase hallaba comprendida
la estimacion social y la posesion de bienes. Sin ella
no era posible gercer algunas cualidades esenciales
especificasdel hombre de calidad, como laliberalidad
y la grandeza de animo. Incluso entre los simples
campesinoseraevidente quelariquezallevabaconsigo
areté y consideracion social, segin se desprende de
laspaabrasdeHesiodo. Y launion de ambos conceptos
muestraquelaestimacion social y laposes on exterior
se hallaban comprendidas en la primitiva areté.
Ladisolucién de este concepto delaareté fue e
resultado de lanuevaéticasocial. Dondequieraque€
antiguo concepto de la areté es atacado o alterado —
como, sobre todo, en Tirteo y Solon—, se pone de
manifiesto hasta qué punto se hallaba vinculado ala
riqueza(o)lboj, ploutoj) y cuan grave habiade ser
para ella la disolucion de esta unidad. Tirteo afirma
guelanuevaareté politica, que paralos espartanosen



luchacon los mesenios habiade ser, antetodo, €l valor
delos soldados, tiene mucho masvalor quelariqueza
y quetodoslosbienesdelaaristocracia. ParaSolén, la
maés alta virtud politica del nuevo estado de derecho
era la justicia. Pero, como hijo de las antiguas
concepciones, pedia a los dioses que le concedieran
riquezas, S bienriquezasjustas, y fundabaen ellassus
esperanzas de areté y de consideracion social. La
desigualdad delasriquezas no eraparasu concepcion
social algo contrario alavoluntad divina, puesto que
ademésdel dineroy las posesiones habiaotrariqueza:
laposesion de miembros sanosy laalegriadelavida
Si hubiera tenido que escoger entre la areté y las
riquezas hubiera dado preferencia a la primera. Nos
daremos cuentadelo revolucionario, positivoy fuerte
deestasideass pensamosen Teognis, que no secansa
delamentar y maldecir lapobrezay |e atribuye un poder
ilimitado sobreloshombres. Verdad esque, apesar de
todo, ha enseiiado que hay valores superiores a toda
posesion y exigio sacrificar a ellos voluntariamente
toda riqueza. La experiencia de los odiados nuevos
ricos|e ensefid cuan facilmente se compaginany andan
juntos € dineroy lavulgaridad. Y no tiene mésrazén
gue dar razon a Solon cuando prefiere una pobreza
justa. Aqui seve perfectamente claralatransformacion
del antiguo concepto delaaretébajo lapresién delas
condiciones del tiempo. En Solén nace de lalibertad
interior.



Teognis ha sido profundamente influido por la
concepcion de Solonrelativaalasriquezasy alaareté.
ASi es preciso seguir paso a paso lainfluencia de la
Eunomia de Soldn sobre las elegias politicas de la
primerapartey lade lagran elegia alas musas sobre
los fragmentos que ahora analizamos. En ellos
considera la relacion del esfuerzo humano con la
riquezay el éxito desde e punto devistadelajusticia
y de la ordenacion divinadel mundo. Teognis separa
ambas partes del poema de Solon, haciendo de ellas
dos poemas independientes, y destruye con ello la
profunda justificacion de los mandatos de Dios que
las reconciliay las mantiene juntas en la concepcion
(195) de Solon.?*8 No eracapaz de un reconocimiento
religioso de este género. El primer pensamiento de
Solén, que reconoce la accion de Dios en el hecho de
guelosbienesinjustos no conducen aunaprosperidad
perdurable, despiertaen Teognisreflexionesdeindole
mucho més subjetiva. Verdad esque sehallade acuerdo
con Solon. Pero los hombres se dejan engaiiar
f&cilmente porque € castigo muchas veces se hace
esperar largo tiempo. Se percibe agui laimpaciencia
dequien esperalavenganzadivinacontrasusenemigos
y piensa que acaso no podra verla personalmente.

Enlasvariacioneslibresdelasegundapartedela
elegia de Solén, no percibe tampoco Teognis el
problema que plantea el hecho de que, apesar de esta
severajusticia divinag, cuyaimagen hatrazado Solon



en la primera parte, € esfuerzo hacia el bien fracase
con tanta frecuencia sin que las faltas de los necios
lleven consigo consecuenciaaguna. Estacontradiccion
moral no suscitaen é ningunareflexion. No es capaz
como Solén de considerar la cosa desde €l punto de
vistadeladivinidad, paracomprender, desde este alto
punto de vista, la necesidad de una compensacion
sobreindividua en el caosdelosesfuerzosy losdeseos
humanos. L as consideraciones de Sol 6n sl o suscitan
en Teognisun humor melancdlicoy resignado. Sehalla
profundamente convencido, por sus propias
experiencias, dequee hombreno esjamésresponsable
ni de suséxitosni de susadversidades. No quedaalos
hombres otra cosa que entregarse alavoluntad delos
dioses. En nada pueden contribuir ala determinacion
de su propio destino. Incluso en lariqueza, € éxitoy
los honores, se hallael germen deladesdicha. No nos
gueda, por tanto, otro remedio querogar aTyché. De
qguésirve el dinero a hombre vulgar si no tiene recto
el espiritu! Solo puede precipitarlo en la perdicion.
Lo Unico que queda, si prescindimos de las
riquezas del hombre verdaderamente noble, es la
riquezainterior, esdecir, laareté, y éstapocos|aposeen.
Se hacreido que Teognisho eracapaz de“ moralizar”
en estaforma. Lo cierto es que cuanto dice en honor
de la nobleza empobrecida procede del pensamiento
de Solén. Tampoco esjusto negar que pueda ser suya
estabellasentencia: “ Todavirtud se hallacontenidaen



lajusticiay solo esnoble quien esjusto.” Pudo haber
tomado el pensamiento de una persona gena a la
aristocracia, como Focilides. No podiaapropiarse otro
principio queaque quelafuerzaimpulsivadelasmasas
habia inscrito en su banderay por cuya accion habia
sido sometido a€llas. Este principio se convertiaen e
arma de la primitiva clase dominante, ahora
injustamente sometida, pues ella sola conocio un dia
“laley y el derecho” y eratodavia ahora, en el sentir
del poeta, launicamantenedoradelaverdaderajusticia
Verdad esqueel ideal delajusticiaserestringey pasa
de ser laverdaderavirtud del estado aser lavirtud de
una(196) clase. Nada tienede sorprendente para
Teognis. También aqui & nuevo espiritu de la ética
ciudadanavence alos antiguosideales.

Quedaba, sin embargo, una Ultima barrera: la
inquebrantable creenciaen lasangre. De ahi queexija
el mantenimiento de su purezacomo el masalto deber.
Levanta su voz contra los insensatos y desleales
companeros de clase que creen poder levantar su
fortuna caidamediante el matrimonio con lashijasde
los plebeyos o dando sushijasalos hijosdelos nuevos
ricos. “Paraelegir losanimalesde casta, carneros, asnos
o caballos, sdlo atendemos alasuperior nobleza. Pero
en talesuniones sacrificamossin vacilar nuestrapropia
sangre. La riqueza mezcla las estirpes.” 2° También
este fuerte acento, puesto sobrelaideadelaseleccion
delasrazasy lasestirpes, essigno dequelaéticadela



noblezaha entrado en un nuevo periodo. Se convierte
eninstrumento de unaluchaconsciente contrael poder
nivelador del dinero y de lamasa. Es natural que en
Atenas, por ejemplo, donde era preciso resolver
grandes problemas colectivos, 1os espiritus mas
profundos, aunque pertenecieran en su mayoriaala
nobleza, no pudieran ponerse a servicio de la pura
reaccion. Solon se opuso yaa€llo. Pero dondequiera
gue hubo un noble luchando por su existenciay por
su idiosincrasia, hall6 en la sabiduria pedagogica de
Teognis de Megara su espejo. Muchas de sus ideas
revivieron en una etapa posterior, en la lucha de la
burguesiacontrael proletariado. Y, en Gltimo término,
lavalidez de sus doctrinas se mantuvo o decayo con la
existenciade unaaristocraciaguetuvieranecesidad de
mantenersey justificarse, lomismo s sefundabaenla
sangre que en cualquier otra dtatradicion. La idea,
especificamente aristocrética, del mantenimiento dela
raza, tuvo sobretodo su cultivo en laantigua Espartay
en los grandes educadores del estado del siglo 1V. Lo
trataremos con masdetalleen e lugar correspondiente.
Trascendié entonces los limites de una clase y se
vincul 6 ala exigencia de una educacion estatal de la
totalidad del pueblo.



LA FE ARISTOCRATICA DE PINDARO

Pindaro nos |leva de laruda lucha de los nobles
por mantener su posicion social, sostenidamasallade
los limites de Megara, alaheroica culminacion dela
antigua vida aristocratica. Hemos de olvidar los
problemas de aguellacultura, tal como se manifiestan
en Teognis, paratraspasar |os umbrales de un mundo
mas alto. Pindaro es larevelacion de unagrandezay
unabelleza distantes, pero dignas de veneracion y de
honor. Nos muestra el ideal delanoblezahelénicaen
el momento de sumésatagloria, cuando todaviaposeia
la fuerza necesaria para hacer prevalecer el prestigio
de los tiempos miticos sobre la vulgar y grave
actualidad del siglo V y eratodavia (197) capaz de
atraer lamiradadelaGreciaenterasobrelasluchasde
Olimpiay Delfos, de Nemeay € istmo de Corinto, y
de hacer olvidar todas las oposiciones de linge y de
estado mediante el ato y unanime sentimiento de sus
triunfos. Espreciso considerar laesenciade laantigua
aristocracia griega desde este punto de vista para



comprender que su importancia en la formacién del
hombre griego no se limité a afan de conservar las
antiguas prerrogativas y prejuicios heredados ni ala
reelaboracion de una éticafundadaen lapropiedad. El
noble es el creador del alto ideal del hombre que se
manifiesta todavia hoy ante los admiradores de la
escultura de los periodos arcaico y clasico, con
frecuencia mas admirada que intimamente
comprendida. Laesenciade este hombre agonal quee
arte nos revela en la vigorosa armonia de sus nobles
formas, adquiere viday hablaen la poesiade Pindaro
e influye todavia hoy, por su fuerza espiritual y su
gravedad religiosa, con la misteriosa atraccion de su
poderio, como solo es dado hacerlo alas creaciones
unicas e inmutables del espiritu humano. Era €l
momento Unico einimitable en quelafedelaantigua
Grecia vio en este mundo, transfigurado y henchido
dedivinidad, y dentro deloslimitesdelo terrendl, la
posibilidad de llegar ala*“perfeccion” y de elevar la
figura humana ala cumbre de la divinidad, y en que
fue posible concebir la propia santificacion mediante
laluchade nuestranaturalezamortal paraacercarnosa
aguel modelo de dioses en forma humana que los
artistas ponian ante nuestros ojos, de acuerdo con las
leyes de agquella perfeccion.

Lapoesiade Pindaro esarcaica. Peroloesenun
sentido muy distinto de las obras de sus
contemporaneos y aun de |os poetas preclasicos mas



antiguos. Los yambos de Solon aparecen a lado de é
como modernos en e lengugje y e sentimiento. La
variedad, laabundancia, lalogicay laseveraamplitud
delapoesiade Pindaro es sdlo lavestimentaexterior y
“acomodada a los tiempos’ de una profunda, intima
antigtiedad, fundada en la rigurosa sujecion de su
actitud espiritual y en la peculiaridad de su forma
histéricadevida. Cuando apartir dela“antigua’ cultura
de Jonia nos acercamos a Pindaro, tenemos la
impresion de que se desplomalaunidad delaevolucion
espiritual que, apartir delaepopeyadeHomero, irradia
en linea recta hacia laliricaindividua y la filosofia
natural de los jonios, y entramos en otro mundo.
Aungue Hesiodo fue discipulo de Homero y del
pensamiento jonico, a leerlo tenemoslaimpresion de
gue se abre subitamente ante nuestra mirada una
antigledad enterrada en € suelo materno, bajo los
fundamentos de la epopeya. Lo mismo, y aln mas,
nos hallamos ante Pindaro en un mundo del cual nada
sabian los jonios del tiempo de Hecateo y Heréclito,
mundo que es, en muchos respectos, méas antiguo que
Homero y su culturahumana, en el cua aparecen ya
los primerosresplandores de la primitivaconstel acion
del pensamiento jonio. Pues por mucho que la fe
aristocraticade Pindaro tengade comun con laepopeya,
lo queen (198) Homero apareceyacas solo como un
juegojovial, tiene paraPindaro lamas grave seriedad.
Ello depende, naturamente, en parte, deladiferencia



entrelapoesiaépicay loshimnos pindaricos. Setrata,
en la segunda, de mandamientos religiosos; en la
primera, de una narracion coloreada de lavida. Pero
estadiferenciaen laactitud poéticano se originasolo
enlaformay en el propdsito externo del poema, sino
de laintimay profunda vinculacion de Pindaro a la
aristocracia que describe. S6lo porque pertenecia
esencialmente a ella pudo ofrecernos la poderosa
imagen de su ideal que hallamos en sus poemas.

La obra de Pindaro tuvo en la Antigliedad un
volumen mucho mayor que la que ha llegado hasta
nosotros. En los tiempos modernos un afortunado
hallazgo realizado en Egipto nos ha dado unaideade
su poesiareligiosa hasta entonces perdida. Sobrepasa
con mucho lamasadeloshimnostriunfaleso epinicios,
como después se los ha llamado, pero no es
esenciamente distintade ellos. También enloshimnos
alos vencedores en las luchas de Olimpia, Delfos, el
istmo y Nemea, se revela el sentimiento religioso de
losagonesy laemulacion sin giemplo quesedesarrolla
en ellos constituye laculminacion delavidareligiosa
del mundo aristocrético.

El espiritu propio delaantiguagimnasiahel énica,
en el mésamplio sentido delapalabra, sehalla, desde
los siglos mas primitivos a que alcanza nuestra
tradicion, intimamente vinculado a las fiestas de los
dioses. Las fiestas olimpicas y posteriores tuvieron
acaso su origen enlosjuegosfunerarios celebradosen



honor de Pelops en Olimpia, andlogos a los que nos
describelalliada en honor de Patroclo. Sabido esque
los juegos funerarios podian ser también celebrados
periodicamente, como los de Adrastro en Sicyon,
aunque éstostuvieran otro caracter. Semejantesfiestas
pudieron haber sido celebradas tempranamente en
honor del Zeus olimpico. Y € halazgo de ofrendas
configurasde caball os en |os més antiguos santuarios,
permite colegir la existencia de carreras de carros en
los més primitivos cultos de aguellos lugares, mucho
tiempo antesdelo quelatradicidn relativaalosjuegos
olimpicosnosdice sobred primer triunfo de Coroibos
enlascarrerasapie. En el curso delossiglosarcaicos
se cel ebraban periodicamente otrastresfiestasagonales
segln e modelo de la que en tiempo de Pindaro se
celebrara en Olimpia, pero ninguna de €ellas alcanzo
jamés la importancia de ésta. El desarrollo de las
agonales, desde las simples carreras hasta los
complicados programas que sereflgyan enloshimnos
triunfales de Pindaro, fue dividido por la tradicion
posterior en etapas perfectamente establecidas. Pero
el valor de estos datos no esindiscutible.

Pero no nos hemos de ocupar aqui de la historia
de los juegos agonales ni del aspecto técnico de la
gimnasia. Que las primitivas luchas eran
originariamente propiasdelaaristocraciase desprende
de la naturaleza de las cosas y es confirmado por la
poesia. Ello es(199) unapresuposicion esencia dela



concepcion de Pindaro. Aungque en sutiempo lasluchas
gimnésticas habian dgjado de ser un privilegio declase,
las antiguas estirpes tomaban una parte directiva en
ellas. Tenian laventgjaque dalaposesion detiempoy
medios para consagrarse a un largo entrenamiento.
Entre los nobles no sdlo era tradicional la mas alta
estimacion de los juegos agonales, sino que habian
heredado las cualidades corporales y animicas
necesarias paraellos. Sin embargo, con € tiempo los
miembros de la burguesia fueron adquiriendo las
mismas cualidadesy llegaron a ser vencedores en las
luchas. S6lo més tarde fue vencida por € atletismo
profesional aquella raza de luchadores de ato rango
formadaen el esfuerzo perseverantey en unatradicion
inquebrantabl e, y solo entonces hallaron un eco tardio,
pero persistente, laslamentaci ones de Jendfanes sobre
lasobrestimacion dela“fuerzacorporal” brutay gjena
a espiritu. En el momento en que el espiritu se
consider6 como algo opuesto o aun enemigo del
cuerpo, €l ideal delaantiguaagonisticafue degradado
sin esperanza de salvacion y perdié su lugar
predominante en lavidagriega, aungque persistio como
simple deporte durante largos siglos. Originariamente
nada era més geno a é que e concepto puramente
intelectual de la fuerza o eficiencia “corpora”. La
unidad delo espiritual y lo corporal, irreparablemente
perdida para nosotros, que admiramos en las obras
maestras delaesculturagriega, nosmuestrael camino



parallegar ala comprension de la grandeza humana
del ideal agonal, aunque la realidad no haya
correspondido nuncaad la. No esfacil determinar hasta
queé punto teniarazon Jendfanes. Pero € arte nosensefia
lo bastante para comprender que no era un intérprete
adecuado de aguel alto ideal, cuyaincorporacion ala
imagen de la divinidad fue la tarea preeminente del
artereligioso delaépoca.

Los himnos de Pindaro se hallan vinculados a
mas alto momento delavidadel hombre agonal, alas
victoriasde Olimpiao delasotrasgrandesiuchasdela
época. El poemapresuponelavictoriay seconsagraa
festgjarla y es de ordinario cantado por un coro de
jovenesen e momento o poco despuésdel retorno del
vencedor. Estavinculacion delos cantosdevictoriaa
Su ocasiOn externatiene un sentido religioso como en
loshimnosdelosdioses. Esto no esalgo obvio. Luego
gue en conexion con laepopeyagjenaal culto seformo
una poesia individual, mediante la cual trataba el
hombre de dar expresion a sus sentimientos e ideas,
aparecio también en los himnos consagrados desde
los tiempos més |gjanos ala alabanza de los dioses y
cantados en €l culto, y paralelamente en los cantos de
los héroes, un espiritu mas libre. Esto introdujo
multi ples cambios en su antiguaformaconvencional :
o€ poetaacogiasuspropiasideasrdigiosasy convertia
asi @ canto en expresiOn de sus sentimientos personales
0, como enlaliricajonicay edlica, empleabaloshimnos



y las plegarias como meras formas para manifestar
libremente |os més profundos (200) sentimientos del
yo humano frente a un “t0” sobrehumano. Un paso
ulterior, que muestra el progreso del sentimiento
individual, aun enlametrépoli, fuelatransformacion
de los himnos al servicio de los dioses en cantos
consagrados a la glorificacion del hombre, que se
realizahaciael final del siglo VI. El hombre mismo se
convierte en objeto de los himnos. Esto no era
natural mente posible mas que con la divinizacion de
loshombres que serealizo enlosvencedoresolimpicos.
Pero la secularizacion de los himnos esindubitable y
llega a su plenitud con la “musa que proporciona
dinero” del gran poeta contemporaneo Simoénides de
Julis en Ceos, que consagro su especialidad a los
himnos a los vencedores, asi como a otras clases de
poesiaprofanade ocasion, y con su sobrino Baquilides,
inferior en importancia, pero competidor suyo y de
Pindaro.

Por primera vez en Pindaro, los himnos a los
vencedores se convierten en una especie de poesia
religiosa. Al aceptar su concepcion aristocréticadelos
agones que luchan para llegar a la perfeccion de su
humanidad, desde el punto de vista de una
interpretacion religiosay éticadelavida, seconvierte
en €l creador de una nueva lirica que penetra de un
modo inaudito en lo méas profundo de la existencia
humana y parece elevarse hasta los més altos y



misteriosos problemas de su destino. Y no hay poeta
alguno que se muevacon lalibertad soberana de este
grave maestro consagrado a un nuevo arte religioso
gue se hadado asi mismo laley de su libre sujecion.
SoOlo en estaformatiene paraél derecho alaexistencia
un himno consagrado alos vencedores humanos. Una
vez que lo hubo arrebatado a sus inventoresy se lo
hubo apropiado mediante estas transformaciones
esenciales, puede atreverse a sostener su conviccion
de que era el Unico que comprendia la verdadera
significacion del noble objeto a que se consagraba.
Estatransformacion deloshimnostriunfalesle permite
dar nueva validez a aquellos ideales en una época
completamente distinta, y la nueva forma de canto
alcanza su “verdadera naturaleza” al ser animada por
la verdadera fe aristocrética. En su relacion con €l
vencedor, | g os de sentir unadependencia, indignade
un poeta, o de ponerse al servicio de sus deseos como
un artesano, desconoce el orgullo espiritual de la
condescendenciay se sitGia a la misma altura que €
vencedor, sea éste rey, noble o simple ciudadano. El
poetay e vencedor sehalan, paraPindaro, intimamente
unidos, y renuevaasi, mediante estarel acion inusitada
en sutiempo, & sentido originario delos mésantiguos
cantores, consagradosalaglorificacion delosgrandes
hechos.

Asi, Pindaro devuelve a la poesia €l espiritu
heroico, del cual brotd en lostiempos primitivos, y la



exalta, por encima de la mera narracion de los
acaecimientos o de la bella expresion de los propios
sentimientos, hasta el elogio de |lo ejemplar. La
vinculacion a la ocasion cambiante, y en apariencia
exterior y fortuita, eslamayor fuerzade su poesia. El
vencedor reclamael canto. Estaideanormativaes(201)
el fundamento delapoesiade Pindaro. Constantemente
vuelve aella“cuando descuelgalaliradoria’ y hace
resonar sus cuerdas. Todacosatiene sed deotras; pero
lavictoriaprefieree canto, el compafiero mésadecuado
de las coronas y las virtudes varoniles. Afirma que
alabar a noble es“laflor delajusticia’. Es mas, con
frecuencia €l canto es considerado como la “deuda
guetiene € poeta paracon el vencedor”. Laaretd —
debemosescribir estapalabraen laseveraformay con
laresonanciadoricadel lenguaje pindarico—, laareté
gue triunfa en la victoria, no quiere “esconderse
silenciosa bgo latierra’, demanda hacerse eterna en
las palabras del poeta. Pindaro es el verdadero poeta,
acuyo contacto todas|as cosas de este mundo corriente
y banal recobran como por arte de encantamiento el
frescor y € sentido de sufuenteoriginaria. “Lapaaora
—dice en su canto al egineta Timasarco, vencedor en
la lucha de muchachos— sobrevive a los hechos,
cuando lalengua, con € éxito que otorgan las Carites,
bebe de o més profundo del corazén.”

Conocemos poco de la antigua lirica coral para
determinar con seguridad el lugar de Pindaro en €



curso de su historia, pero parece que cred algo nuevo
Yy Nno es posible “derivar” su poesia de ella. La
elaboracion de la epopeya 'y su conversion en lirica
por laantiguapoesiacoral, guetomo lamateriamitica
delapoesiaépicay latraspuso enformalirica, ssmueve
en un sentido opuesto al de Pindaro, aunque€ lenguaje
de éste le deba mucho. Podriamos hablar, mas bien,
de un renacimiento del espiritu heroico de la épicay
desu auténticaglorificacion deloshéroesen sulirica.
No podiadarse mayor contrasteentrelalibre expresion
de lo individual en la poesia jénicay edlica, desde
Arquiloco hasta Safo, que esta subordinacion del poeta
a un idea socia y religioso y la consagracion casi
sacerdotal del poeta, con el amaentera, a serviciode
este heroismo de laAntigliedad aln perviviente,

Esta concepcion de Pindaro sobre la esencia de
su poesiaarrojatambién nuevaluz sobresuforma. La
explicacion filol 6gicade | os himnos ha puesto mucha
atencion sobre este problema. Por primeraVez August
Boeckh, en su gran edicion de Pindaro, hatratado de
comprender al poetamediante e pleno conocimiento
desu situacion histéricay delasintimasintuicionesde
su espiritu. Traté de hallar suidearectoraen launidad
ocultaen € curso ideol 6gico dificilmente abarcable de
los cantosalosvencedores. Ellolellevo alaadopcion
de construcciones insostenibles. Wilamowitz y su
generacion abandonaron este camino 'y se consagraron
con mayor acierto a comprobar la miltiple variedad



gue ofrecen los himnos ala consideracion inmediata.
El progreso en laexplicacion del detalle de Pindaro ha
sido debido, en parte, a estaresignacion. Pero laobra
de arte, considerada como un todo, sigue siendo un
problemainsoluble. Y en un poetacomo Pindaro, cuyo
arte se hallatan intimamente vinculado con unatarea
ideal Unica, es doblemente justificado preguntar si en
(202) sus poemas hay una unidad de forma que
sobrepase a la unidad de estilo. No existe,
evidentemente, en e sentido deunarigidaconstruccion
esguemética. Pero €l problemaadquiere precisamente
su mas ato interés mas alla de esta simple evidencia.
Nadie puede creer hoy ya en una entrega genia y
espontdneaalosdictados delafantasia, como se pensd
en los tiempos del Surm und Drang, atribuyendo a
Pindaro lo que era propio de sus peculiares
convicciones. Y cuando, todavia hoy, ante la forma
total deloshimnos pindéaricos, sedainconscientemente
cabida a semejante interpretacion, ello no esta de
acuerdo con latendenciadelasUltimasgeneracionesa
no fijarse sdlo en laoriginalidad de su arte, sino cada
vez més en su e emento técnico y profesional.

Si partimos de la conexién inseparable entre el
vencedor y el poema, tal como la hemos establecido
antes, senosofrecen diversas posibilidades, mediante
las cuales |afantasiadel poeta podiaapoderarse de su
objeto. Podia descubrir las impresiones reales de la
lucha o de las carreras de carros, la emocion de los



espectadores, los remolinos de polvo, € crujir de las
ruedas, tal como lo hace Sofocles en la dramética
descripcion de las carreras de carros de Delfos, en
Electra. Pindaro no parece haber prestado mucha
atencion a este aspecto de lalucha. Sélo lamenciona
en alusionestipicasy marginales. Piensa, sobre todo,
en el esfuerzo delaluchaméasqueenladescripcion de
losfendmenos sensibles. Lamiradadel poetasedirige
sobre todo al hombre que ha alcanzado la victoria.?®
Lavictoriaes paraé la manifestacion delamas alta
areta humana. Y este convencimiento es lo que
determinalaformade suspoemas. Lo que masimporta
€s, por tanto, tener plenaconcienciade estaconviccion,
puesto que aun para el poeta griego, y a pesar de su
estrictasujecion alasreglasdel género, laformade su
intima intuicion es, en dltimo término, laraiz de su
peculiar forma de exposicion.

La propia conciencia poética de Pindaro ha de
ser nuestro megjor guia. Se siente competidor de los
escultoresy delos arquitectos, y toma con frecuencia
sus metéforas de su esfera. Recordando los ricos
tesorosdelas ciudades griegas depositadosen € recinto
sagrado de Delfos, sus poemas |le aparecen como un
tesoro de himnos. Considerael grandioso proemio de
sus cantos como unafachadaadornadacon columnatas.
Y a comienzo del quinto canto nemeo, compara su
posicion ante €l vencedor que glorifica con la del
escultor ante su obra. “No soy un escultor que creasus



obrasinmoviles sobre su zocalo.” Verdad que este“ no
soy” expresa el sentimiento de ser algo distinto. Pero
|o que acontinuacion sigue muestraque se halla (203)
convencido de que lo que creano esago menor, sino
mayor. “Camina, dulce cancién, desde Egina, sobre
todos los navios y pequefios botes, y anuncia que
Piteas, €l poderoso hijo de Lampon, ha conquistado
en Nemea la coronadel pancracio.” Lacomparacion
era evidente, porgue en tiempo de Pindaro sdlo se
hacian estatuas alos dioses 0 alos vencedores en las
luchas atléticas. Pero la semegjanza vamés alla. Las
esculturas de los vencedores en la pléstica coetanea
muestran lamismarelacion con lapersonaglorificada
No nos dan sus rasgos personales, sino € ideal dela
forma humana tal como la ha conformado el
entrenamiento paralalucha. No podiahallar Pindaro
una mejor comparacion para su arte. Tampoco tiene
antelavistaa hombreindividual. Celebraal portador
de la mas alta areta. La actitud de ambos surge
inmediatamente delaesenciadelas Olimpiadasy dela
concepcion del hombre en que se funda. La misma
comparacion hallamos de nuevo, no sabemos si
apoyandose conscientemente en Pindaro, en la
Republica de Platén, cuando compara a Sécrates con
un escultor, una vez que ha formado laimagen ideal
de la areté del futuro fil6sofo gobernante. Y en otro
lugar delaRepublica, donde explicafundamenta mente
el caracter del modelo gjeno alarealidad, comparala



destrezaidealizadoradel fil6sofo con el arte del pintor,
gue no crea hombres reales, sino un ideal de la
belleza.?* Aqui se revela la profunda conexion,
consciente ya paralos griegos, entre €l arte helénico,
especialmentelaesculturacon susestatuas de diosesy
vencedores, y laacuiiacion de un atismoidea humano
en lapoesiapindaricay, méstarde, enla filosofia de
Platdbn. Uno y otros se aliaban impregnados del
mismo espiritu. Pindaro esel escultor en sumasalta
potencia. Forma, con sus vencedores, |os auténticos
modelos de la areta.

La perfecta compenetracion de Pindaro con su
vocacion solo puede ser comprendida mediante su
comparacion con sus contemporaneos, 10s poetas
Simoénidesy Baquilides. Laglorificacion delavirtud
humana era en ambos un accesorio convenciona de
los cantos a vencedor. Fuera de eso, Siménides se
halla Ileno de consideraciones personales que
demuestran que, independientemente de estaocasion,
a comienzodd sigloV, laareté empezabaaconvertirse
en un problema. Habla con bellas palabras de su
extraordinaria rareza en esta tierra. Habita en las
cumbres escarpadas e inaccesi blesrodeadade un coro
de agiles ninfas. No todo mortal puede contemplarla
sin que el sudor corrapor su amay penetre hastalo
mas intimo. Por primera vez encontramos la palabra
ahdreia para expresar esta virtud humana,
evidentemente todavia con una significacion muy



amplia. Esexplicadaen el céebre escolio de Siménides
al noble Escopasde Tesalia. En @ aparece un concepto
delaaretéquecomprendeala(204) vez e cuerpoy €
ama.??? “Dificil es llegar a ser hombre de auténtica
areté, rectoy sinfalta, enlasmanosy enlospiesy en
el espiritu.” El ato y consciente arte sobre e cual
descansa su rigurosay severa norma debié revelarse
en estas palabras al os contemporaneos del poeta, que
debiantener yaun nuevoy especial sentimiento acerca
de é. Con esto podemos comprender ya el problema
gue suscitaSimoénides en susescolios. El destino hunde
amenudo al hombre en unadesventurasin salidaque
no le permite a canzar su perfeccion. Solo ladivinidad
espefecta. El hombre no puede serlo cuando losdedos
del destino lo tocan. Solo alcanzan laareté aquellosa
guienes aman los dioses y les envian buena fortuna.
Deahi que ensalce €l poetaatodos aquellosqueno se
entregan voluntariamente alo abyecto. “Cuando hallo,
entre aquellos que alimenta la tierra, un hombre
totalmente irreprensible, me creo en el deber de
proclamarlo entre vosotros.”

Simonides de Ceos es un testimonio de la més
alta importancia para explicar un proceso espiritual,
gue se desarrolla de un modo creciente y persistente
en laliricajonicaapartir de Arquiloco y que penetra
en el corazon mismo de la ética aristocrética: la
conciencia creciente y persistente de la dependencia
del hombre, en todas sus acciones, en relacion con €



destino. Se hallade un modo explicito en los cantosa
los vencedores de Simoénides o mismo que en los de
Pindaro. En Siménides se cruzan multiplesy distintas
corrientes de tradicion: esto es o que lo hace
particularmente interesante. Se hallaen lalineadelas
culturas jonica, edlicay dorica, y es el tipico
representante delaculturapanhe énicaque sedesarrolla
a final del siglo VI. Pero por lo mismo, y a pesar de
ser insustituible paralahistoriadel problemadelaidea
griega de laareté —en lainterpretacion que Socrates
en el Protagoras de Platdn disputa con los sofistas
acercade sus escolios—, no es el pleno representante
delaéticaaristocratica, en el sentido de Pindaro. No es
posible omitirlo en unahistoriadelaconcepcion dela
aretéen e tiempo de Pindaroy Esquilo. Sin embargo,
no esposibledecir quefueraparaestegran artistaotra
cosa que el objeto inagotable de interesantes
consideraciones. Esd primer sofista. ParaPindaro, en
cambio, es la areté no solo la raiz de su fe, sino

principio creador de su formapoética. Los elementos
conceptuales que acepta o rechaza se hallan
determinados por su consagracion a la gran tarea de
cantar alos vencedores, como portadores de la areté.

Mas que en cualquier otraparte delapoesiagriega, la
comprension de la forma artistica de la intuicion
depende en Pindaro de las normas humanas que
encarna. No es posible mostrar esto en detalle porque
no entraen nuestros propositos €l andlisisdelaforma



artistica por si misma.?® Sin embargo, para (205)
proseguir € andlisis de laidea pindarica del hombre
nobl e es preciso considerar con algin mayor detaleel
problema de laforma de su poesia.

La noble percepcion de la areta se halla, para
Pindaro, en intima conexion con los hechos de los
antepasados famosos. Considerasiempre al vencedor
alaluz delasorgullosastradicionesde su estirpe. Hace
honor alos antepasados de cuyo resplandor participa.
No hay en esta referencia disminucion alguna del
servicio debido a los portadores actuales de tal
herencia. S6lo esdivinalaareta porque un dioso un
héroe hasido &l antepasado delafamiliaquelaposee.
Su fuerza procede de €l y se renueva constantemente
en los individuos que constituyen la serie de las
generaciones. No es posible considerarla, por tanto,
desde un punto de vistapuramenteindividual, puesla
sangre divina es la que realiza todo lo grande. Asi,
todaglorificacion de un héroe desembocarapidamente
en Pindaro en el elogio de su sangre, de sus
antepasados. El e ogiotienesulugar fijoenlosepinicios.
Mediante laentradaen este coro sesitiaal vencedor d
lado delosdiosesy deloshéroes. “ ¢A quédios, aqué
héroe, a qué hombre ensalzaré?’, asi comienza €l
segundo poemaolimpico. Al lado de Zeus, por € cual
es sagrada Olimpia, a lado de Heracles, fundador de
las Olimpiadas, sitla a Teron, sefior de Agrigento,
vencedor en la carrera de carros de cuatro caballos,



“mantenedor de laprez delarazade su padrey dela
noble resonancia de su nombre”. Naturalmente no es
posible proclamar semprelosbienesy lafortunadela
estirpedel héroe. Lalibertad humanay laprofundidad
religiosadel poeta se of recen en todo su esplendor ali
donde cae sobre las atas virtudes de los hombres la
sombradelas miserias enviadas por losdioses. Quien
vivey actla, debe sufrir. Tal eslafe de Pindaro enun
todo de acuerdo con las creencias griegas. Laaccion,
en este sentido, se hallareservadaalos grandes. Solo
de ellos es posible decir, con pleno sentido, que
verdaderamente sufren. Asi el Aion ha otorgado ala
familiade Terony desu padre, Plutoy Carisen premio
asu autenticavirtud. Pero los haenvuelto también en
culpasy pesadumbres. “El tiempo no puede deshacer
lo hecho. Pero puede, en parte, sobrevenir a olvido,
Latha, cuando un demonio bueno interviene en su
destino. La pesadumbre muere, a pesar de su tenaz
repugnancia, dominadapor lanobleaegria, cuando la
moira de Dios otorga la rica prosperidad de una
felicidad mésata.”

No sololafelicidady lafortunadeunlinaje, sino
también su aretd, es otorgada por los dioses. De ahi
gue seaun grave problema paraPindaro explicar como
esposibleque, trasunalargasuces 6n (206) dehombres
famosos, desaparezca de pronto. Esto aparece como
unainexplicable ruptura en la cadena de testimonios
delafuerzadivinade unaestirpe que unelaactualidad



del poetacon lostiemposheroicos. Losnuevostiempos,
gue no conocen yalaareta de la sangre, han de haber
reparado en estosrepresentantesindignosdesu lingje.
En el sexto himno nemeo habla Pindaro de esta
interrupcion delaareta humana. Larazadeloshombres
y la raza de los dioses se hallan profundamente
separadas. Sin embargo, palpita en ambas la misma
vida, pues ambas proceden de lamismamadre tierra.
Pero nuestra fuerza es muy diferente de la suya. La
razamortal esnada. El cielo, dondelosdiosesreinan,
es un lugar imperturbable. Sin embargo, nos
aseme amos alos dioses por nuestro espiritu y nuestra
natural eza, apesar delainseguridad de nuestro destino.
Asi demuestrahoy Alcimidas, vencedor enlaluchade
muchachos, que en su sangre pa pitaunafuerzaanaoga
a la de los dioses. Parece desaparecer en su padre.
Pero reaparece en € padre de su padre, Praxidamas,
gran vencedor en Olimpia, en e istmo y en Nemea.
Termind con susvictorias el oscuro olvido desu padre
Socleides, hijosingloriadeun padrecongloria. Ocurre
como en los campos, que ora dan a los hombres su
pan cotidiano, oraselo rehlsan. Verdad esquee orden
aristocratico descansa en la descendencia de
representantes prominentes. Queen el crecimiento de
las generaciones de una casa pueda darse una mala
cosecha, unaaforia, esparael pensamiento griegoalgo
evidente. Es una idea que hallamos de nuevo en la
Antigledad tardia, cuando € autor de De lo sublime



tratadeinvestigar las causas de ladesaparicion delos
grandes espiritus creadores en época de | os epigonos.
Al celebrar lamemoriadelos antepasados, cuya
accion sobrelosvivientesno selimitabaen lametropoli
a ser un recuerdo personal, siho que mantenia con
piadosa veneracion al lado de las tumbas, nos ofrece
toda una filosofia, llena de profundas reflexiones
acercadelos servicios, las dichas y las penas de una
humanidad bendecida, a través de las generaciones,
con los mas atos bienes de la tierra, provista de las
masatastradiciones. Lahistoriadelasfamiliasnobles
desutiempo le proporcionabaabundante materia para
ello. Pero lo que le importaba de los pasados era el
poderoso estimulo educador del ejemplo. La
glorificacion del pasadoy su noblezaeradesde Homero
el rasgo fundamental de laeducacion aristocratica. Si
el elogio delaareta eslatareapreeminente del poeta,
es evidente que éste es el educador, en € sentido mas
noble delapalabra. Pindaro realizaestamision conla
mas alta concienciareligiosa. En esto se distingue de
los cantos impersonales de Homero. Sus héroes son
hombres que viven y luchan en su tiempo. Pero los
sitta en  mundo de los mitos. Esto significa para
Pindaro colocarlos en un mundo de model os ideal es,
cuyo esplendor irradiasobre ellosy cuyo elogio debe
moverlosaelevarse asemejante alturay despertar sus
mejoresfuerzas. (207) Esto daa empleo delosmitos
su peculiar sentido y valor. Lacensura, tal como laha



practicado el gran Arquiloco en suspoemeas, le parece
innoble.??* Se dice que sus detractores hicieron saber a
Hierdn, rey de Siracusa, que el poeta |lo habia
denigrado. Enladedicatoriade su segundo canto pitico.
Pindaro, consciente de susdeberesde gratitud, rechaza
esta acusacion. Pero aunque persiste en € elogio,
muestratambiénal rey, quedesdeloato desudignidad
no ha de prestar oido a sus sugestiones, un modelo a
imitar. Evitaal sefior lanecesidad dever algo mésalto
sobre si, pero, como poeta. debe decirle cud es su
verdadero yo, ante €l cua no debe nunca quedarse
atrés. En este punto alcanza la idea del modelo de
Pindaro sumayor profundidad. Lasentencia“deviene
lo que eres’, ofrece la suma de su educacion entera.
Este es el sentido de todos los model os miticos que
propone alos hombres. En ellos se muestralaimagen
maés alta de su propio ser. Una vez més se muestra
patente cuan profundaeslaconexién socia, espiritua
e histéricade estapaideia delosnoblescon e espiritu
educador delafilosofiadelasideasde Platdon. Enella
sehallaenraizaday es, por otraparte, genaalafilosofia
natural de los jonios, con la cual |a ha puesto en
conexion, de un modo unilateral y casi exclusivo, la
historiadelafilosofia. Enlasintroduccionesanuestras
ediciones de Platon no se dice unapalabrade Pindaro.
En cambio, aparecen siempre en ellas, como una
enfermedad eterna y en forma de incrustaciones
extrafas, las materias primeras delos hilozoistas.



El elogio pindarico, tal comolo gerceanted rey
Hierdn, no requiere menos libertad de espiritu que la
critica, y obligamucho més. Para aclarar 1o dicho no
hay mas quetomar el gjemplo mas sencillo del elogio
educador de Pindaro: la sexta oda pitica. Esta
consagrada a Trasibulo, hijo de Jenécrates, hermano
del tirano Teron de Agrigento; es un joven venido a
Delfos, paraconducir € tiro de su padreen lascarreras.
Pindaro celebra su triunfo en un corto himno en €
cual elogiael amor filial de Trasibulo. Paralaantigua
éticacaballerescaesd deber méspreeminente, después
delaveneracion aZeus, € sefior deloscielos. Quiron,
el sabio centauro, prototipo de un educador de los
tiemposheroicos, loimprimid yaenlamentedel péida
Aquiles, cuando lo tuvo asu cuidado. A lainvocacion
de esta venerable autoridad sigue la mencion de
Antiloco, hijo de Néstor, queenlaguerradeTroyadio
su vida por su anciano padre en lucha con Memnon,
caudillo de los etiopes. “Entre los contemporaneos,
Trasibulo es el que se ha acercado més alanormade
su padre.” Aqui se pone en contacto el elogio de la
virtud del hijo con el modelo mitico deAntiloco, cuyos
hechos relata brevemente. De este modo, cada caso
individual esreferido al mito mediante el rico tesoro
de paradigmas que posee la sabiduria del poeta. La
compenetracion de lo actual con lo mitico se muestra
como unafuerzaidealizadora (208) y transfiguradora
deprimer orden. El poetavivey se mueve enteramente



en un mundo en el cual el mito es tan real como la
realidad; y lo mismo si celebrael triunfo de un antiguo
noble que &l de algun tirano rapi damente encumbrado
o € del hijo de un burgués sin ascendencia, los eleva
a honor cas divino a que se han hecho acreedores
mediante el contacto con la varita magica de su
sabiduria sobre el ato sentido de estas cosas.

La conciencia educadora de Pindaro halla su
modelo mitico en € filiridaQuirdn, € sabio centauro,
maestro deloshéroes. Lo hallamostambién en € tercer
poema nemeo, rico en g emplos miticos. También en
é son giemplo los antepasados del vencedor, Peleo,
Telamony Aquiles. El espiritu del poetaevocaal dltimo
en la cueva de Quirdn, donde fue educado. ¢Pero es
posible laeducacion en la creenciade que laareta se
halle en la sangre? Pindaro ha tomado repetidamente
posicion ante este problema. Enrealidad, € problema
fue ya suscitado por Homero en e canto de lalliada
en que Aquiles es enfrentado con el educador Fénix
en e momento decisivo, y la admonicion de éste se
muestraineficaz ante el endurecido corazén del héroe.
Sinembargo, ali setratadel problemadelaposibilidad
de torcer € carécter innato, mientras que en Pindaro
aparece lamoderna cuestion de si laverdadera virtud
sepuede ensefiar o sehallaenlasangre. No olvidemos
gue en Platon reaparece constantemente una cuestion
analoga. Por primeravez seformulaen laluchaentre
laantiguaconcepcion delanoblezay e nuevo espiritu



racional. Pindaro rompe €l secreto y da su respuesta
en €l tercer canto nemeo:

La gloria solo tiene su pleno valor

cuando es innata. Quien solo posee

lo que haaprendido, eshombre oscuro eindeciso,
jamas avanza con pie certero.

Slo cata

con inmaturo espiritu

mil cosas altas.

Aquiles asombra a Quirén a mostrarle, ya de
muchacho, su espiritu noble, sin haber tenido jamés
maestro alguno. Asi lo anunciael poema. El que, segin
Pindaro, lo sabe todo, dio también a aquella pregunta
su justa respuesta. La educacion sblo puede dar algo
cuando existe la areta, como en los esclarecidos
discipulosde Quirdn, Aquiles, Jasony Asclepio, alos
cuales € buen centauro “cuidd de dar todo lo til y
provechoso”. En la plenitud de cada una de estas
palabras se halla € fruto de un largo conocimiento
sobre el problema. En ellas se muestra la actitud
consciente y cerrada con gque la nobleza defendia su
posicion en aquel tiempo de crisis.

El artedd poeta, como laaretd delas Olimpiadas,
no puede ensefiarse. ES, por su naturaleza, “ sabiduria’.
Pindaro designa constantemente el espiritu poético con
lapalabraA ¢/ +. No esposible (209) traducirlacon



propiedad. Cadacual lasientecomo lasustanciamisma
del espiritu y delaaccion pindérica. Y ello varia con
las interpretaciones. Quien lo considere como lapura
inteligenciaartisticacapaz de producir bellos poemeas,
lo interpretara en sentido estético. Homero denomina
A¢/EIA @l carpintero, y todaviaen d siglo ¥z lapaabra
podiasignificar ladestrezatécnica. Nadie puede dejar
de sentir que cuando Pindaro la usa tiene un grave
peso. En aquellos tiempos se habia empleado
ampliamente para designar un conocimiento, una
comprension de algo no habitual para el hombre del
pueblo y ante lo cual éste se hallaba dispuesto a
inclinarse. De este tipo era el saber poético de
Jendfanes, que orgullosamente denomina “mi
sabiduria” a su revolucionaria critica de las
concepciones corrientes del mundo. Aqui sesientela
imposibilidad de separar |aforma de laidea. Ambas
forman en suunidad laA ¢/ +. ¥ no podiaser deotro
modo € arte de Pindaro, profundamente reflexivo. El
“profetadelasmusas’ esel conocedor dela®verdad”.
La"“sacadel fondo del corazén”. Juzga sobre el valor
deloshombresy distinguelos*verdaderosdiscursos’
delastradiciones miticas de aquellas que ornamentala
mentira. El portador de los divinos mensgjes de las
musas se sienta al lado de los reyesy de los grandes
como entresusiguales, enlo ato delahumanidad. No
apetece el aplauso delamasa. “ Séame permitido estar
en trato con los nobles y agradarles.” Asi termina el



segundo poema pitico al rey Hierén de Siracusa.
Pero aungue los “nobles’ sean los grandesde la
tierra, no por ello es el poeta cortesano. Sigue siendo
“el hombre esencial, que se conduce del mejor modo
bajo todos los regimenes, bajo la tirania o cuando
domina la horda insolente lo mismo que cuando
defienden a la ciudad las personas de espiritu
superior”.?® Solo entre los nobles existe la sabiduria.
Asi su poesiaes esotéricaen e sentido mas profundo
delapalabra. “ Traigo bajo misbrazoslasmésveloces
flechas, en su carcaj. Hablan sdlo alos que entienden
y necesitan siempre de intérprete. Sabio es aquel que
sabe mucho envirtud desu propiasangre. Y yapueden
los doctos agitar desvergonzadamente, en coro, sus
lenguas, para graznar en balde, como cuervos, a ave
divina de Zeus.” % Los “intérpretes’ gue necesitan
sus cantos —las “flechas’— son las amas grandes
capaces de participar en la esencia de la més alta
inteleccion. No solo en estelugar hallamosen Pindaro
laimagen del &guila. El tercer canto nemeo termina
asi: “Pero e aguila es pronta entre todas las aves.
Aprehende de pronto a lo lejos y agarra presa
ensangrentada. Loscuervosgraznany sealimentanen
lo bajo.” El éguila se convierte en e simbolo de su
propiaconcienciaartistica. No esunasimpleimagen,
sino unacualidad metafisicadel espiritu. Suesenciaes
vivir enloato, enlasalturasinaccesibles, y Semueve
librey sin freno en €l reino del éter, mientras que los



(210) graznantes cuervos buscan su sustento enlo bajo.
El simbolo tiene su historia desde el contemporaneo
Baquilides hastael magnifico verso de Euripides: “El
éter todo seabrelibreal vuelodel &guila.” Enellahala
expresionlanoble concienciaespiritual del poeta. Este
titulo de nobleza es para nosotros, en verdad,
imperecedero. Tampoco agui le abandonalafeen la
areta de la sangre. Asi explica €l abismo que siente
entrelafuerzapoéticaquellevaenlasangre, y €l saber
de “los que han aprendido” (¥ 1%2ApA). Sea cual
fuere nuestra opinion sobre la doctrina de la nobleza
de sangre, no es posi ble desconocer & abismo trazado
por Pindaro entrelanoblezainnatay todo saber y poder
aprendido, porque ladiferenciaentrelo unoy lo otro
sefundaen laverdad y larazon. Ha pronunciado esta
palabraalaentradadelapuertague conduce alaépoca
de la cultura griega en que habian de adquirir la
ensefianzay el saber una extension insospechaday la
razon su mayor importancia.

Salimos con ello del mundo aristocratico que
parece perderse gradualmente en el silencio y nos
confiamos de nuevo al torrente delahistoriaque pasa
sobre € cuando parecia detenerse. También Pindaro
se yergue sobre ese mundo —no por su opinion, pero
Si por su accion— en los grandes poemas en que, ya
reconocido como poeta de importancia panhelénica,
celebralasvictoriasobtenidasen las carrerasde carros
por los poderosos tiranos de Sicilia, Terén y Hierdn.



Ennoblece en € los nuevos estados que han creado,
adornandolos con la gloriosa magnificencia de sus
ideales aristocréticos, y asi ensalzasu valor. Veremos
acaso en ello un contrasentido histérico, aungque toda
fuerza usurpada y sin ascendencia quiere adornarse
con los prominentes arreos de la grandeza pasada.
Pindaro mismo supera enormemente en estos poemas
los convencionalismosaristocréticos, y suvoz persona
no resuena en parte alguna de un modo tan
inconfundible como aqui. Ve en la educacion de los
reyeslaultimay mésatatareadelospoetasnoblesen
los nuevostiempos. Como mastarde Platon, esperaba
poder influir en elos, inducirlosarealizar en el mundo
gue empiezal os anhel os politicos queleanimabany a
poner un dique alaosadiadelamasa. Asi loshallamos
como huésped en labrillante corte del vencedor delos
cartagineses, Hierén de Siracusa, a lado de Simonides
y Baquilides, losgrandesentrelosque han aprendido”,
como més tarde a Platén en la corte de Dionisio, a
lado de los sofistas Polixeno y Aristipo.
Seriainteresante saber si |os pasosde Pindaro se
cruzaron con los de otro grande: Esquilo de Atenas,
gue visité también aHierdn, cuando por segundavez
representd Los persas en Siracusa. Mientras tanto, el
gjército del estado popular deAtenas, alosveinte afios
de su fundacion, derrotd a los persas en Maraton y
decidio en Salamina, mediante su flota, sus generales
y € aiento de su espiritu politico, € triunfo de la



libertad de todos los griegos de Europa y del Asia
Menor. La patria de Pindaro permanecié ausente de
esta lucha nacional, (211) en una neutralidad
ignominiosa. S buscamos en sus cantos un eco del
destino heroico que despertaba en |la Hélade entera
nuevas energias para € futuro, percibiremos solo en
el Ultimo poema istmico laangustiosa expectacion de
un corazon profundamente escindido. Habla sdlo de
la“piedrade Tantalo” que hagravitado sobrelacabeza
de Tebas y ha sido removida por un Dios clemente:
pero no sabemoss serefierea peligro persaoa odio
de los vencedores griegos, cuya causa hatraicionado
Tebasy cuyavenganzaamenazo destruirla. No Pindaro,
sinosugranrival, e polifacético Simonides, griego de
lasidlas, seconvirtio end lirico clasico delasguerras
persas. Con todo e esplendor y laflexibilidad de su
estilo, capaz de adaptarse con maestria a todos los
temas, aunque sin el calor de Pindaro. se consagré a
escribir por encargo delasciudades griegas|os epitafios
gue habian de servir de inscripcién en las tumbas de
los héroes caidos. Nos parece ahora una desventura
tragica que Pindaro haya sido relegado a segundo
término, en este tiempo. Sin embargo, era la
consecuencia necesaria de su actitud, puesto que
persistia en € empleo de ponerse a servicio de otro
tipo de heroicidad. Contodo, laGreciavictoriosasintio
en sus versos algo del espiritu de Salamina, y Atenas
amo a poetaque exclamo con ditirambico entusiasmo:



“Oh, resplandeciente, coronada de violetas y famosa
enloscantos, fundamento de Helias, magnificaAtenas,
ciudad divina.” Sintio, sin duda, asegurada su
pervivencia nacional en un mundo que le era
intimamente ajeno. Sin embargo, Ilevaba
profundamente en &l corazon alaenemigadeAtenas,
su hermana en estirpe Egina, la rica ciudad de los
grandes navegantes, armadoresy mercaderes. Pero €
mundo a gue pertenecia su corazén y a cual habia
glorificado se hallabaen francadecadencia. Parece ser
unaley enlavidadel espiritu que, cuando un tipo de
vida llega a su término, halla fuerza necesaria para
formular de un modo definitivo suideal y alcanzar su
conocimiento mas profundo; como s de lamuerte se
destacarasu aspecto inmortal. Asi, ladecadenciadela
cultura noble griega produce a Pindaro; la del estado
ciudadano aPlaton y Demostenes, y lajerarquiadela
Iglesamedieval, en € momento en que vaasobrepasar
su culminacion més alta, al Dante.



XI.LAPOLITICADECULTURADELOS
TIRANOS

(212) eL FLORECIMIENTO de lapoesiaaristocratica
empezabayaadecaer end siglov. Sinembargo, entre
€l dominiodelanoblezay & estado popular, representan
los tiranos un estadio de transicion. Su importancia
parala historia de la educacion no es menor que para
la del desarrollo del estado. Nos hemos referido ya
repetidas veces a ellos. Es preciso ahora estudiarlos
detenidamente. Como lo vio con justeza Tucidides,
lostiranos de Sicilia, paracuyosrepresentantes Hieron
y Teron escribié Pindaro sus grandes poemas,
constituyen sdlo un aspecto delatirania. En este puesto
adelantado del mundo griego, frente al poderio
creciente de Cartago en el mar y en e comercio, el
“dominio deuno solo” fue mucho mas perdurable que
en la Grecia propiamente dicha. En la Hélade este
periodo de la evolucion politica hall6 su término con
lacaidadelospisistrétidas ateniensesen 510. Latirania
de Sicilia dependia de condiciones completamente



digtintas delas necesidadesinteriores de orden politico
y social que sedaban en lametropoli y enlascolonias
orientales. No eraen menor medidael exponentedela
fuerza militar y la politica exterior de las grandes y
poderosas ciudades de Sicilia, Agrigento, Gela y
Siracusa que la manifestacion de la caida del antiguo
dominio aristocréticoy laelevacion d poder delamasa.
Aunméstarde, despuésde medio siglo dedemocracia,
las necesidades interiores, fundadas en el interés
nacional, dieron lugar alatiraniade Dionisio. Enello
sefunda, alosojosde Platén, lajustificacion histérica
desu existencia

Volvamos ahoraal estado deAtenasy delasricas
ciudadesde istmo a mediar € siglo V1, end momento
enqueseiniciaenlametropoli € desarrollo delatirania.
Atenasrepresentael Ultimo estadio de estaevolucion.
Solén lo prevé en los poemas de su vejez y tuvo que
ver a fin lo que desde largo tiempo hubo previsto.
Aunque hijo delanoblezaatica, rompio valientemente
con las concepciones heredadas de su casta. Prefigura
en sus poemas, bosquejaen susleyeseincorporaasu
accion un nuevo tipo de vida humana, cuya perfecta
realizacion es independiente de los privilegios de la
sangre y de la posesion de las riquezas. En su
reclamacion de justicia para el pueblo trabajador
oprimido, nada mas lgos de sus previsiones que la
democracia que hubo de proclamarlo mas tarde su
fundador. Aspiraba tan solo a la depuracion moral y



econdmica de los fundamentos del antiguo estado
aristocratico, en cuya decadencia, ciertamente, nunca
habia pensado. Pero los nobles no habian aprendido
nadadelahistoriani aprendieron ahoranadade Sol on.
Al retirarse éste, consumado su mandato, se encienden
las luchas de partido con nuevaviolencia. (213)
Lalistadelos arcontesinstruyo yaaAristoteles
gue en estas décadas, de | as cual es no sabemos nada,
debieron de ocurrir graves disturbios en € orden del
estado, que pasaron afos enteros sin arconte alguno y
gue uno de ellos intentd conservar su cargo durante
dosarios. Losnoblesdelacosta, lospropietariosrurales
del interior y los de los distritos pobresy montanosos
de Atica, la denominada Diacria, formaban tres
departamentos. En la clspide se hallaban lasfamilias
mas poderosas. Cadaunadeellastratabade atraerse el
apoyo del pueblo. Evidentemente éste empezaba a ser
ya un factor con el cual era preciso contar, por su
gravisimo descontento, a pesar de que no estaba
organizadoy careciade caudillos. Pisistrato, € caudillo
del partido noble de los Diacrios, colocaba con gran
tacto en unasituacion desfavorable alosmiembrosde
otras estirpes que, como los Alcmeodnidas, eran méas
ricasy poderosas. Paraello buscabaapoyo en e pueblo
y le hacia concesiones. Después de varios intentos
fracasadosparatomar e poder en susmanosy de haber
sidovariasvecesdesterrado, consiguid d fin, con ayuda
de unaguardiapersonal, que no luchabamilitarmente



con lanzas, sino con porras, escalar el mando. El

dominio asi conseguido serobustecio tanto durante su
largo reinado que asu muerte pudo dejarlo en herencia
a sus hijos sin perturbacion alguna.

La tirania es de la mayor importancia, no solo
como fendmeno espiritual del tiempo, sino también
como fuerza impulsora del profundo proceso de
educacion que se produce con e hundimiento del
dominio delosnoblesy laaparicion del poder politico
delaburguesiaen el siglo V1. Hemos de detenernosen
el examen de la tirania ateniense, que es la. que
CONOCEMOS con mayor precision, considerandolacomo
un gjemplo tipico. Pero hemos de echar primero una
mirada sobre el desarrollo anterior de este fendmeno
socia en los demas estados griegos.

Delamayoriadelasciudadesgriegasdondeexistio
no conocemos mucho més que el nombre y algunos
hechos del tirano. Sobre la manera como nacio y las
causas que lo provocaron sabemos poco y mucho
menostodaviasobrelapersonalidad delostiranosy €
caracter de su dominio. Pero la sorprendente
unanimidad con que se produjo este fendmeno entodas
las ciudades griegas a partir del siglo V11, demuestra
quelascausas de su gparicién eran lasmismasen todas
partes. Enloscasosde siglo VI, que conocemos mejor,
el origen delatiraniase hallaprofundamente vinculado
a los grandes cambios econdmicos y sociales, cuyos
efectos conocemos por |o que noshan trasmitido Solén



y Teognis. El creciente desarrollo de la economia
monetaria frente a la economia natural produjo una
revolucion en e valor delas propiedadesdelosnobles,
gue habian constituido hasta entonces el fundamento
del orden politico. Losnobles, apegadosalasantiguas
formas de economia, se hallaban en un plano de
inferioridad antelos propi etarios delas nuevasfortunas
adquiridas (214) con el comercioy laindustria. Y aun
entrelas antiguas estirpes se establ ecia un abismo por
el cambio deposiciéndedgunasdelasantiguasfamilias
gue se consagraron también a comercio. Algunas
familias, como cuenta Teognis, se empobrecieron y
no pudieron mantener su antiguaposicién socid. Otras,
como los Alcmednidas de Atica, reunieron tales
fortunas que su poderio se hizo insoportable para sus
comparieros de clase y éstos no pudieron resistir ala
tentacion de luchar para conseguir € poder politico.
L os pequefios campesinosy arrendatarios, endeudados
con |os propietarios aristocrati cos, fueron conducidos
por una legislacion opresora, que otorgaba a los
propietarios todos | os derechos sobre lossiervos, ala
adopcioén deideasradicales, y losnobles, descontentos,
pudieron facilmente alcanzar €l poder que anhelaban
ofreciéndose como caudillos a esta masa politica
desamparada. El refuerzo del partido de los nobles
propietarios con la clase de los nuevos ricos
advenedizos, con la que en tiempo alguno han
smpatizado, fuedesde d punto devistamoral y politico



un beneficio dudoso, puesto que € abismo entre la
masa desposeida y la antigua clase aristocréatica,
poseedoradelacultura, se agrandé todaviaconelloy
se hizo todavia més clara la oposicion puramente
material y brutal entre pobresy ricos, |o cual constituyo
un motivo inagotabl e de agitacion. Asi, sehizo posible
gue el demos sacudiera el dominio opresor de los
nobles. La mayoria se hallaba plenamente satisfecha
una vez conseguida su ruina. El ideal positivo de la
fuerza soberanadel “pueblo libre” se hallabatodavia
mas lgjos de aguella masa acostumbrada a traves de
los siglos a la servidumbre y a la obediencia. Por
entonces eramucho menos capaz de &l que entiempos
delosgrandes demagogos, sin cuyaayudatampoco lo
hubieralogrado después; y conrazonAristoteles, enla
Congtitucion de Atenas, utilizasu accién como directriz
para su interpretacion de la historia de la democracia
ateniense.

Encontramos latiraniacasi a mismo tiempo en
lametropoli, en Joniay enlasidas, donde natural mente
parece que debiera de haberse iniciado antes a causa
de su desarrollo espiritual y politico. Alrededor del
aro 600 o poco después, hallamos el poder politico en
manos de conocidostiranosen Mileto, Efesoy Samos.
gue mantenian estrechas rel aciones con sus congeneres
deHéade. A pesar de ser unfendmeno de purapolitica
interior, 0 acaso por eso Mismo, lostiranos se hallaban
unidos unos a otros por una solidaridad internacional



fundadacon frecuenciaen enlaces matrimoniales. Con
ello seanuncialasolidaridad tan habitual enel sigloV
entre las democraciasy las oligarquias. Asi. nace por
primera vez —Yy ello es un hecho memorable— una
politica de alto vuelo que, por ggemplo, en Corinto,
Atenas y Megara, fue llevada hasta las colonias. Es
tipico de estas colonias €l hecho de que se hallaran en
unaconexion mucho mas estrechacon sus metropolis
quelasfundacionesprimitivasdeestetipo. Asi. Sigeion
serviadirectamente de punto de apoyo deAtenas(215)
en el Helesponto; Corinto establecié un punto de apoyo
en el Mar Jonico con laconquistade Corcira, y enlos
territorios tracios mediante la fundacion de Potidea.
Enlametropoli, Corintoy Sicyonsehalanenlacispide
delaevoluciony lessiguen Megaray Atenas. Latirania
deAtenas se manteniacon el auxilio delostiranosde
Naxos, y Pisistrato prestaba, en cambio, su apoyo a
éstos. También en Eubea se instala pronto la tirania
Algo méstarde se establece en Sicilia, donde habiade
alcanzar su mayor fuerza. El Unico tirano siciliano de
importanciaen e siglo VI es Falaris de Agrigento, a
guien se debe € florecimiento de esta ciudad. En la
metrépoli, la més alta manifestacion de latirania, a
pesar detodo |o bueno que puedadecirse de Pisistrato,
se halla representada por Periandro de Corinto. Su
padre Cipselo, después de la caida del régimen
aristocrético delosBaguiades, fundd unadinastiaque
Sse mantuvo por varias generaciones. Su periodo de



mayor esplendor fue el sefiorio de Periandro. Asi como
la importancia de Pisistrato se halla en el hecho de
haber preparado lafuturagrandezadeAtenas, Periandro
Ilevé aCorinto aunaalturaque declind con su muerte
parano alcanzarlayajamas.
Enlasdemésregionesdelametropoli semantenia
el régimen aristocrético. Se apoyaba, ahora como
siempre, en la propiedad territorial, y en algunos
lugares, como Egina, plaza puramente comercial,
también en las grandes riquezas. En parte alguna se
mantuvieron |os tiranos por mas de dos o tres
generaciones. Lamayoriadelasveces eran derribados
denuevo por lanobleza, yaexperimentadaen lapolitica
y segurade susfines. Pero, sin embargo, €l usufructo
de la revolucion la mayoria de las veces cae pronto
bajo el dominio del pueblo, como enAtenas. Lacausa
principal de la caida de los tiranos es, por |o regular,
como lo observaPolibio en suteoriadelascrisisy los
cambios delosregimenes politicos, laincapacidad de
los hijos y los nietos, que sblo heredan del padre la
fuerzay no el vigor espiritual, y el mal uso del poder
recibido del pueblo en un despotismo arbitrario. Los
tiranos se convirtieron en el terror de la caida
aristocraciay lo legaron asus sucesores democrati cos.
Pero el odio alatiraniaessdlo unaformaunilateral de
la lucha por el poder y la reaccion. Como dice
ingeniosamente Burckhardt, en cada griego habia un
tirano, y ser tirano congtituiaparatodostal ensuefio de



felicidad que Arquiloco no encontré formamejor para
caracterizar asu contento carpintero que decir que no
aspirabaalatirania. Paralosgriegos, € dominio deun
hombre solo, de bondad realmente sobresaliente, se
hallaba*“ de acuerdo con lanaturaleza’ (Aristoteles) y
se sometiaa él de mejor o peor grado.

La antigua tirania es algo intermedio entre la
realeza patriarcal de los tiempos primitivos y la
demagogiadel periodo democrético. Manteniendo las
formas exteriores del estado aristocratico, trataba el
tirano dereunir en lo posible todos | os poderes en sus
manos y (216) en las del circulo de sus partidarios.
Paraello se apoyaen unafuerzamilitar no muy grande,
pero eficaz. Estados incapaces de constituir por si
mismos un orden eficaz y legal, de acuerdo con la
voluntad de la comunidad o de una fuerte mayoria,
solo podian ser gobernados por una minoria armada.
La impopularidad de esta constriccion gque no pudo
suavizarseni aun con lacostumbre, obligd alostiranos
acontrapesarlamediante el cuidadoso mantenimiento
delasformasexteriores de eleccion paralos cargos, €
cultivo sistematico de la lealtad personal y la
prosecucion de una politica economica favorable a
publico. Pisistrato compareci6 algunas veces ante los
tribunales de justicia cuando se hallabaimplicado en
algun proceso. para demostrar € dominio ilimitado
del derecho y de la ley. Esto producia una gran
impresion en el pueblo. Las antiguas familias



aristocraticas eran sometidas por todoslosmedios. Los
nobles que podian convertirse en rivales peligrosos
eran desterrados o se les encargaban tareas honrosas
en otros lugares del pais. Asi, Pisistrato sostuvo a
Milciades en su importante campafia paraconquistar y
colonizar € Quersoneso. Pero ni aun €l pueblo queria
gue se concentraraen laciudad y pudiera convertirse
enunafuerzaorganizaday peligrosa. Razones politicas
y econOmicas los movieron de consuno a proteger a
los distritos rurales, por lo cual éstos les profesaron
vivo afecto. La tirania fue denominada por muchos
“el reino de Cronos’. es decir, la edad de oro. y se
contaba toda clase de simpaticas anécdotas sobre las
visitas personales del sefior a los campos y de sus
conversaciones con €l pueblo sencillo y trabajador
cuyo corazén gand con su afabilidad y con la
disminucién delas contribuciones. En estapoliticase
hallaban intimamente mezcladoslaprudencia, €l tacto
politico y un instinto profundo y certero de las
necesidades del campo. Supo evitar alas gentes los
viges alaciudad para asistir ala corte de justicia, y
para ello se trasladaba personalmente al campo en
calidad de juez de paz y celebrabaalli sus sesiones.
Desgraciadamente, solo podemostrazar un cuadro
tan completo delapoliticainterior delostiranosenlo
gue hace referencia a Pisistrato. y aun en este caso
solo porque Aristoteles, fundandose en las antiguas
cronicas éticas, |o bosguej 6 de antemano. No esposible



abrazar en su conjunto el factor econdmico de este
cuadro. Sin embargo, es realmente decisivo. Todo lo
politico serefiere sdlo alas soluciones que aconsegjan
las necesidadesdel momento. Lo interesantedel nuevo
estado essu éxito. Solo esposibleatribuirlo a gobierno
personal y todopoderoso de un hombre realmente
dotado que ponia su fuerzaenteraa servicio del bien
del pueblo. Es posible dudar de s en todas partes fue
asi. Pero solo podemos juzgar de unaformacomo la
tiraniapor sus mejores representantes. A juzgar por e
exito, fue un periodo de rapidosy felices progresos.
Desde el punto de vista espiritual es posible
comparar la conducta de los tiranos en el curso del
siglo VI con la de sus contrarios politicos, (217) los
grandeslegidadoresy aisymnetas que se establecieron
con extraordinario poder en otros lugares para fundar
Instituciones permanentes o pararestablecer un orden
momentaneamente perturbado. Estos hombres
actuaron principa mente mediante la creacion de una
normaideal queencarnabalaley. o cual no excluiala
participacion politicadelos ciudadanos, mientras que
el tirano impedialainiciativaindividual e interponia
congtantemente su accion personal. No eraun educador
delaburguesiaen launiversa areté politica, pero. en
otro sentido, se convertiaen sumodelo. El tirano esel
prototipo del hombre de estado que aparecio mastarde,
aungue carecia de su responsabilidad. Dio € primer
gjemplo de una accion previsoray de amplias miras,



realizada mediante € célculo de los fines y de los
mediosinternosy externosy ordenadasegun un plan.
Fue. en verdad, el verdadero politico. El tirano es la
manifestacion especificadel crecientedesarrollodela
individualidad espiritual en la esfera del estado, del
mismo modo que o fueron, en otras esferas, el poeta
y € filosofo. En el siglo IV, cuando surgio € interés
general por individualidadesimportantesy nacio, como
un nuevo género literario, la biografia, €l objeto
preferido de sus descripciones fueron los poetas. |0s
filosofos y los tiranos. Entre los denominados siete
sabios, que alcanzaron su celebridad a comienzo del
siglo VI, hallamos, a lado de legisladores, poetas y
otros persongjesde este género, tiranos como Periandro
y Pitaco. Especialmente significativo es el hecho de
gue casl todos|os poetas de aquel tiempo desarrollaron
suexistenciaenlacortedelostiranos. Laindividualidad
no es. pues, un fendmeno de masa, es decir, una
nivelacion general del espiritu, sino una verdadera e
intima independencia. Razon de mas para que las
cabezas independientes trataran de unirse entre si.
Laconcentracion delaculturaen aguelloscentros
trgjo consigo una poderosaintensificacion delavida
espiritual que no quedd limitadaa estrecho circulo de
los creadores, sino que seextendi6 por latotalidad del
pais. Deegtetipofuelaaccion delascortesde Policrates
de Samos, hijo de Pisistrato de Atenas, de Periandro
de Corinto, de Hierén de Siracusa. para no citar méas



guelos nombres més brillantes. En Atenas conocemos
de un modo mas precisoy riguroso €l desarrolloy las
condicionesdelatiraniay podemos apreciar mejor |o
guesignificalairradiacion delaculturadelacorteen
el arte, lapoesiay lavidareligiosa, parael desarrollo
espiritual de Atica. En ella vivieron Anacreonte,
Siménides, Pretinas, Lasos, Onomacrito. Alli sehalla
el origen delasrepresentaciones escénicas, comicasy
trégicas, €l més alto desarrollo delavidamusical del
siglov, lasgrandesrecitacionesde Homero, que ordené
Pisistrato paralasfiestas nacional es que se cel ebraban
con todo esplendor en las Panateneas, las grandes
fiestas dionisiacas y €l consciente cultivo del arte
ateniense en la pléstica, la arquitectura y la pintura.
Por primera vez en aquel tiempo alcanzo Atenas el
titulo (218) de ciudad delas musas que ha conservado
perennemente. Delacorteirradiabaun nuevo, gozoso
y mas alto espiritu de empresay un sentido mas fino
del placer. Enundidogo fa samente atribuido aPlaton
sedenominaaHiparco, un hijo menor de Pisistrato, €
primer esteta, €l “erdtico y amante del arte”. Fue un
hecho tragico que el pufia del tiranicida alcanzara a
este hombre politicamenteinofensivoy lleno dedegria
vital. Mientras vivio, fue generoso protector de los
poetas y no solo de aquellos que, como Onomacrito,
falseaban oraculos en interés de la dinastiay dieron
pabul o alas necesidades de modadelacorte, mediante
el cultivo de una nuevareligiosidad ocultay mistica,



amanando cantos épicos enteros bagjo € nombre de
Orfeo. Lostiranostuvieron quedgjar caer pablicamente
a comprometido personaje, antes de que levolvieran
aencontrar en €l destierro.

El escandal o, empero, no disminuyd losservicios
deladinastiaalacausadelaliteratura. Desde entonces
brotadelos simposi os éticoslacorrienteinagotable de
todaclase de poesiay del culto alasmusas. Lostiranos
tenian a honor ser celebrados con sus torneos de
carreras como vencedores en losjuegos nacionalesde
los helenos. Prestaban su apoyo a toda clase de
concursos agonal es. Fueron una Poderosa palancaen
la elevacion de la cultura general de su tiempo, e ha
afirmado que el gran desarrollo de los festivales
religiosos y la solicitud por las artes, que es rasgo
caracteristico de los tiranos griegos, nacian solo del
designio de apartar alamasainquietadelapoliticay
de distraerla sin peligro. Aungque estos designios
marginales se hallaran en juego, la consciente
concentracion en esta tarea demuestra que
consideraban sus cuidados como una parte esencial
delavidaen comunidad y de la actividad publica. El
tirano se muestra asi como un verdadero “ politico”;
fomentaenlosciudadanose sentimiento delagrandeza
y e vaor de su patria. El interés publico por estas
cosas no era ciertamente algo nuevo. Pero aumento
subitamente de un modo asombroso con el apoyo de
los poderes y la posesion de medios. El interés del



estado por laculturafue signo inequivoco del amor de
lostiranoshaciael pueblo. Siguid, despuésdesu caida,
en el estado democratico, que no hizo mas que seguir
el gemplo de sus predecesores. Desde entonces no
fue posible ya pensar en un organismo de estado
plenamente desarrollado sin una actividad
sistematizada en este orden. Verdad es que las
actividades culturales del estado consistieron
predominantemente en laglorificacion de lareligion
mediante el artey enlaproteccion delosartistaspor €
soberano, y este magnifico empefio no puso jamésa
estado en conflicto consigo mismo. Esto solo hubiese
sido posible en una poesia que hubieraintervenido en
lavidapublicay en @ pensamiento mas profundamente
delo que erapermitido alos poetas|liricos delacorte
delostiranos, o mediante lacienciay lafilosofiaque
no existian en aquel tiempo en Atenas. Jamas hemos
oido de una vinculacion (219) de los tiranos a las
personalidades fil oséficas. Consagraban, en cambio,
sus mejores fuerzas a la propagacion general y ala
publicavaloracion del artey alaformacion musical y
gimnasticadel pueblo.

El mecenazgo de muchostiranosdel Renacimiento
y delascortesred es posteriores, contodoslosservicios
gue prestaron a la vida espiritual de su tiempo, nos
aparece como algo forzado, como s aquel género de
culturanotuvieraraicesprofundasni enlaaristocracia
ni en e pueblo y fuera sdlo capricho lujoso de una



pequefia capa de la sociedad. Es preciso no olvidar
que ya en Grecia ocurrio también algo parecido. Las
cortes de los tiranos griegos, a finalizar e periodo
arcaico, sonago parecido alasdelosprimerosMédicis.
También ellos concibieron la cultura como algo
separado del resto de la vida, como la crema de una
ataexistenciahumanareservadaapocos, y laregalaban
generosamente a pueblo que eraenteramente gjeno a
ella. La aristocracia jamas hizo semegjante cosa. La
culturaque poseian no se podiatrasmitir de este modo.
Anhi reside su importancia perenne, aun despuésdela
pérdida de su poder politico, para la educacion y
formacion del pueblo. Sin embargo, pertenece a la
esenciamismadel espiritu lafacilidad de separarse y
crearse un mundo propio en & cual halle condiciones
mas favorables para su actividad que en medio delas
rudas luchas de la vida cotidiana. Las personas de
espiritu preeminente gustan dedirigirsealos poderosos
de la tierra. O, como reza la anécdota atribuida a
Simonides, el miembro més preeminente del circulo
dePisigtrato: los sabiosdeben dirigirsealaspuertasde
los ricos. Con creciente refinamiento, las artes y las
ciencias caen gradualmente en la tentacion de
circunscribirseaunos pocosconocedoreseinteligentes.
El hecho de sentirse privilegiados une a hombre de
espiritu y a su protector aun a pesar de su mutuo
MeNoSsprecio.

Asi ocurrio en Greciaal findizar € siglo VI. A



consecuenciadel desarrollo delavidaespiritual delos
jonios, lapoesiadelosultimostiemposarcaicos pierde
todavinculacion conlavidasocia. Teognisy Pindaro,
fieles a los ideales de la nobleza, constituyen una
excepcion. De ahi su modernidad y su mayor
proximidad aEsquilo, poetadel estado atico entiempo
de las guerras pérsicas. Estos poetas representan,
aunque a partir de puntos de vista distintos, la
superacion del arte puramente virtuoso del tiempo de
los tiranos y se hallan respecto a é en una posicion
anadloga alade Hesiodo y Tirteo ante la épicade los
ultimos rapsodas. L os artistas que se agrupan entorno
aPolicrates de Samos, Periandro de Corintoy loshijos
de Pisistrato de Atenas, los musicos y poetas del tipo
deAnacreonte, I bico, Simonides, Lasos, Pratinasy los
grandes escultoresdel mismo periodo son, en e sentido
mas acendrado de la palabra, “artistas’, hombres de
una prodigiosa maestria, aptos para cualquier tareay
capaces de moverse con seguridad en una sociedad
cualquiera, pero (220) sin raices en parte alguna.
Cuando la corte de Samos cerrd sus puertas y
Policrates, € tirano, fue crucificado por los persas.
Anacreonte traslado sustiendas ala corte de Hiparco
en Atenasy le enviaron un navio de cincuenta remos
paratraerlo. Y cuando cayo el ultimo véastago de los
Pisistratidas de Atenas y fue condenado al destierro.
Siménides se traslado a la corte de los Scopadas de
Tesdlia, hastaque alli también se derrumbo € techo de



la sala y sucumbio la dinastia entera. Es atamente
simbdlica la anécdota que nos cuenta que Simonides
fue e Unico superviviente. Anciano de ochenta afios,
emigrotodaviaalacortedel tirano Hieron de Siracusa.
Laculturade estoshombreseraana ogaasu existencia.
Podia entretener y divertir a un pueblo inteligente y
amante de |la belleza como € ateniense, pero no era
capaz de penetrar en |o més intimo de su alma. Asi
como |los atenienses de | as Ultimas décadas anteriores
a Maraton se adornaban con perfumados vestidos
jonios y prendian cigarras de oro en sus magnificas
cabelleras, asi adornaban la ciudad de Atenas las
esculturasy lasarmoniosas poesiasdelosjoniosy los
peloponesios en la corte de los tiranos. Llend € aire
con todos los gérmenes artisticos y con lariqueza de
pensamiento detodaslas estirpesgriegasy cred asi la
atmésfera en que pudieron desarrollarse los grandes
poetas aticos paraorientar €l genio de su puebloenla
hora de su destino.
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1 1 Ver mi ensayo introductorio en lacoleccion Altertum
und Gegenwart, 2a. ed. (Leipzig, 1920), p. 11.
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6 6 Cf. auLo GELIO, Noct. Att., XIII, 17.
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11 4 L os griegos comprendian por arete, sobre todo, una
fuerza, unacapacidad. A vecesladefinen directamente. El vigor
y lasalud son arete del cuerpo. Sagacidad y penetracion, arete
del espiritu. Es dificil compaginar estos hechos con la
explicacion subjetiva ahora usual que hace derivar la palabra
de +A-A°E “complacer” (ver M. HorrMANN, Die ethische
Terminologie bel Homer, Hesiod und den alten Elegikern und
lambographen, Tubinga, 1914, p. 92). Es verdad que arete
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significar entonces “respeto”, “prestigio”. Pero esto es
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valoraciones del hombre en los primeros tiempos.
Originariamente |apal abra ha designado un valor objetivo del
calificadoen ella.  Significaunafuerza que le es propia, que
constituye su perfeccion.

125 Asi O 641 ss. vemosquee buenjuicioy lahabilidad
corporal y guerrerase designan con € concepto colectivo
“toda clase de aretai”. Es caracteristico queenlaOdisea,
gue es posterior, se emplee a gunas veces arete en este amplio
sentido.

136 ahhr apaqoj genomenoj ajpeqane.

147 Junto aapagoj se emplea, en este sentido, sobre
todo epqgloj; kakoj significa lo contrario. El lenguaje de
Teognisy de Pindaro muestra como estas palabras mas
tarde siguen especiamente adheridas a la aristocracia,
aunque cambiando su sentido paralelamente a desarrollo
genera delacultura. Sinembargo, estalimitacion delaarete
en la aristocracia, natural en la época homérica, no se podia
mantener yamas si se tiene en cuenta que la nueva acufiacion
de los vigos ideales parti6 de sitio bien distinto.

158 —208.

1695 784.



1710Asi lafuente griegadeciceron, Deor., 3, 57, donde
el verso (I, 443), es citado en este sentido. Todo €l pasgje es
muy interesante como primer intento de una historia de la
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y F. sacosy, “Die geistige Physiognomie der Odyssee”, Die
Antike, vol. 9, 159.

82 E. scHwARTZ, Die Odyssee (Munich, 1924), p.
294, y wiLamowiTz, Die Heimkehr des Odysseus (Berlin,
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gue seletomeen cuenta.”
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Akad., 1926, pp. 73ss. También F. iacosy (ob. cit., p.
160), aporta meros argumentos que nos llevan a un terminus
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%4 wiLamowiTz, ob. cit., p. 178.

35 wiLamowiTz, ob. cit.,, p. 182, supone (contra



su opinion en Homerische Untersuchungen, p. 27) quela
“Telemaguia’ nace en la peninsula y habla de un “circulo
cultural corintio”. No me convencen sus razones (en
contra Jacosy, ob. cit., p. 161).

%2 6 Los rapsodas no pertenecian, probablemente, a la
clase noble. En lalirica, la elegiay el yambo, encontramos,
por €l contrario, a menudo, poetas aristocratas (WLLAMOWITZ,
ob. cit., p. 175).
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delarelacion entre propiedad y areté. En laOdisea encontraria
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% 8 Cf. wiLamowiTz, ob. cit., p. 183.

% 9 Pyth., VI, 19 ss.

%10 >, 830-832.

3711 Ver supra, p. 24.
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%131 523.

414 Ver infra, pp. 46 y 64.
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laviday obras personal es de Telémaco. Cuyo sentido especidl,
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siendo “ademas’ un mero medio de la técnica épica, como
diceF. sacosy, ob. cit., p. 169, contra Pfeiffer. Lo divino actia
en lavidaen formas muy diferentes.

817+ 279 upotigesgai, verbo deupoghkai, que
es la palabra propia para“discurso instructivo’; cf. P.
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del estilo con los paradigmas de la vieja ética aristocratica.

51 1 pLATON, Rep., 606 E, piensa en los “adoradores de
Homero”, que no sblo lo ensalzan para complacencia, sino
como guiade lavida. Lamisma 0oposicion en JENOFANES, frag.
9, Diehl.

22 + 337.

% 3 klea apdrwn, ™ 189, 524: | 73.

5 4 pLATON, Fedro, 245 A.

5 5 pI6N DE PRUSA, Or., XXXIII, 2.

%6 S478 ss.

5" 1 Herddoto, VI, 102.

%8 2 El ensayo de P. FRIEDLAENDER, HErmes 48, 558, esun
comienzo importante paralaconsideracion unitariadel poema
y lacomprensién de su forma. Otros comentarios del autor al
respecto aparecen, después de terminado este capitul o, en Gott.
Gel. Anz., 1931.

% 3 Erga, 40.

04 Los intérpretes no observaron que e comienzo
de los Erga, luego de lainvocacion a Zeus, que termina
con las palabras “peroyo quiero decir la verdad aPerses’,



esta imitado en su forma tipicade ouk aja mouron ehv de
los discursos homéricos. Pero de esto depende la
comprension dela formadetodo el poema; esun Unico
“discurso” independizado y ampliado hasta convertirse
en epopeya, de carécter admonitivo. El largo discurso de
Fénix, en el libro I X delalliada, esta bastante cercade é.

¢ 5 Erga, 106.

26 Erga, 202.

& 7 Erga, 274. Nomos no significa todavia en este
contexto“ley”.

68  384-393. Hay quefijarse en quela idea ético-
juridica de Zeus se expresamas marcadamente en unaaegoria
gue en ningun otro lugar de la lliada. Se ha indicado hace
tiempo que la vida real, tal como €l poeta la conoce por la
experiencia, penetra amenudo, através de la rigorosa
estilizacion heroica, en laalegoria.

® 9 Erga, 633 ss.

10 Teog., 901.

6711 Teog., 869.

12 Erga, 286 ss.

6 13 Ver wiLLamowiTz, Sappho und Simonides (Berlin,
1913), p. 169.

70 14 ARISTOTELES, Et. nic., A 2, 1095 b 10.

115 El paralelo mas destacado de esta parte delosErga
son las sentencias de Teognis (véase infra, p. 192).

216 Anecdota Bekkeri, 733, 13.

817 Teog., 27.

418 Erga, 10.

1 pLuTtAarRco, Vida de Licurgo, 6.

76 2 pPLUTARCO, Lic., 24.

77 3 PLUTARCO, Lic., 25.

8 4 La disciplina espartana, la agoge, no puede ser
estudiadaen estelugar, sino en €l libro tercero, como ideal del



movimiento educativo filolaconico del siglo1V.

5 mirTEO, frag. 4. Cito los fragmentos de los liricos
griegos segun la Anthologia Lyrica Graeca, ed. E. Diehl
(Leipzig, 1925).

8 6 TIRTEO, frag. 5.

8 7 TirTEO, frag. 8.

8 8 pemosTeNEs, Or., 18, 170.

89Ver mi trabgjo sobre Tyrlaios Uber die wahre
Areté, Sitz. Berl. Akad.. 1932, en e que las ideas de estos
capituloshan sido tratadas fundamental mente.

8 10 PLATON, Leyes, 629 A.

& 11 No creo sea fundada la duda que expresa Eduard
MEYER, Forschungen zur alten Geschichte, val. I, p. 226, acerca
de laautenticidad de la Eunomia tirtea.

% 12 Ver la historia de la influencia de Tirteo en la
historiaespiritual y politicagriegaen mi trabajo mencionado,
pp. 556-568.

8713 pLATON, Rep., 465 D-466 A.

8 14 pLATON, Leyes, 629 B. 8 pLATON, Leyes, 660 E.

8 15 JENOFANES, frag. 2 Diehl.

%1 £504.

%1 2 £ 556.

%2 3 El libro de R. HirzeL, Themis, Diké und Verwandtes
(Leipzig, 1907), muy Util parasu época, aunque poco histérico,
esen muchos respectos anticuado, pero contiene, sin embargo,
un tesoro de materiales. El libro de eHrenserG, Die Rechtsidee
imfrihen Griechentum (Leipzig, 1921), nosofrece un esquema
valioso del desarrollo historico delaidea. El intento dederivar
dikh de dikeir ( = arrojar, lanzar) y atribuir, por tanto, su
significacion originaria a una especie de juicio de los dioses,
decisién, proyeccion, me parece equivocado.

% 4 Cf. soLon, frag. 24, 18-19. La misma acepcion
hallamos en la diké de Hesiodo. Sol6n se inspira, sin duda



alguna, en e pensamiento jonico. El origen primitivo de la
exigencia de laigualdad de derecho ante laley o ante el juez
podriallevarnosalapresuncion de quelaideadelaisonomia,
gue encontramos Por primera vez en € siglo %2y significa
siempre laigualdad democrética, es mas antigua que nuestros
escasos testimoniosy tuvo originariamente aguel otro sentido
(no opinalo miSmo EHRENBERG, . 124: laderivacion deHirzeL,
op. cit., p. 240, de que significa la “igual distribucion de los
bienes’, no me parece histéricay no corresponde ni alos puntos
de vistade la extrema democracia griega).

% 5 E| adjetivo " °+1:A, que es un estadio previo para
Ilegar aestaabstraccion, apareceyaenlaOdiseay en algunos
pasajes mas recientesde lalliada. El sustantivo no aparece en
Homero, A+»+AVA[Ys: ¢ Ax»+isAlYs es empleado por
Homero, Tirteo y Jen6fanes; AACA (AiYs parece ser una
invencion de Jenofanes.

% 6 Ver supra, pp. 94 ss.

% 7 Laconcepcion de lajusticia como obedienciaalas
leyesen genera enlossiglosV y 1V; cf. €l pasgje descubierto
de Antifon, Oxyrh. Pap. XI n. 1364, col. | (1-33) Hunt; biELS,
Vorsokr., val. I, p. XXXI1; asi como los lugares sefial ados por
HIRZEL, Ob. cit., 199 A |, especialmente PLATON, criton, 54 B.

7 8 Focilides, frag. 10 = teognis, 147.

% 9 pLATON, Leyes, 660 E.

% 10 pLATON, Leyes, 629 C ss.

100 11 esquiLo, Los siete, 610. wiLAmowiTz sostiene que
este verso es apécrifo y lo suprime en su edicién de Esquilo,
pues cree que el canon de las virtudes procede de Platén. Mas
tarde lo incluye. Cf. mi “Platos Stellung im Aufbau der
griechischen Bildung”, Die Antike, vol. 4 (1928), p. 163, y
“Die griechische Staatsethik im Zeitalter des Plato”, Rede zur
Reichsgriindugsfeier der Universitat (Berlin, 1924), p. 5.

101 12 pLATON, Rep. 433 B.



102 13 ARISTOTELES, Et. nic., E 2, 1129 b 27.

10314 La frase fue acufiadapor Pindaro (frag. 169,
Schroder) y tiene en laliteratura griega una larga historia
gue persigue E. stiEr, Nomos Basileus. Berl. Diss., 1927.

10415 pLATON, Rep. 544 D; arisTOTELES., Pal, “ |, 1275 b
3.

10516 pLATON, Leyes, 625A, 751 C; Epin., 335 D; 1socR.,
Paneg., 82; De pace, 102; cf. arist., Pal., , I, 1337 a14.

106 17 Cf. mi trabgo Solons Eunomie, Sitz. Berl.
Alead., 1926, 70. El legisador como “escritor” en el
Fedro derLATON, 257 D ss.y su paralelo con el Poeta, 278 C
SS.

10718 HERACLITO, frag. 44 Diels.

108 19 ANAXIMANDRO, frag. (ver infra, pp. 159ss.).

10920 pLATON, Leyes, 643 E.

107 ARrqQuiLoco, frag. 1.

2 Frag. 3. Obsérvese también e matiz épico de
los nombres mediante loscualesse dirige a los conocidos
de su propio circulo Khrukidhj, Aikimidhj, Aisxuli
dhj.

123 Frag. 2.

13 4 Frag. 6.

14 5© 602.

115 6 La ética de la nobleza homérica amenaza con la
ignominia y atrae con el honor. EIl tener en cuenta la
maledicencia del demos A 75, A 527, E 200 es cosa de la
moral burguesa, queinfluye enlaépicamésreciente. HEsioDo,
Erga, 763 hace de Fama (pheme) unadiosa

187 Frag. 9.

17 8 Frag. 64; cf. caLinos, frag. |, 17, TIrRTEO, 9, 23 5.

118 9 Frag. 65.

19 10 Frag. 68 (cf. A 136).

120 11 pION DE. PRUSA, Or., XXXII1. 12



12112 Frag. 81

122 13 Frag. 89.

123 14 Pp. 75 s.

12415 semon., frag. 7: cf. HEs., Teog., 590, Erga, 83, 373.

12516 E. scHwaRtz, Stz. Berl. Akad., 1915, 144.

126 17 Sétirasreciprocas de hombresy mujeres hallaron
expresion en la fiestade Deméter en Pellene (PausaNIAS, VI,
27,9) enladeApolo en Anaphe (APOLONIO DE RODAS,
Iv, 1726).

127 18 HERACLITO, frag. 42 Diels.

128 19 No es facil admitir esto por lo que respecta ala
imitacion literaria de los yambos de Arquiloco por Calimaco.
Hemos hallado recientemente una manifestacion acaso mas
comprensiva, de estetipo de arte. L os ciudadanos editores del
papiro florentino, G. viTELLI Y M. NoRrsa (Atene e Roma, Serie
[11, val. I), creyeron que el poema era un yambo del mismo
Arquiloco. Pero las reminiscencias eruditas de este poeta, la
meétricay laespiritual acrimoniadel lenguaje me parecen mas
bien imitar aCalimaco (cf. también G. pasquaLi, Sudi Italiani,
1933). En los versos 7 s., me parece ver una referencia ala
comparacion del alma, del Fedro platonico, con un tronco de
caballos, para describir |as pasiones violentas.

129 20 Frag. 88.

18021 Frag. 79.

181 22 pinD., Pyth. 11 55.

182 23 He parafraseado libremente la representacion
puramente anatdmica xolhh ef hpati frag. 96, de acuerdo
CON HOR., .Sat., | 9, 66 (asimismo en Od. | 13, 4).

188 24 Cf. Aristételes, frag. 80 Rose, donde se hallan
recogidos, de Séneca, Filodemo y Cicerdn, los pasges que
contienen esta opinién de Aristoteles. Carece de
fundamento su atribucion a didogo perdido Politikos
(cf. rosg, Arist. Pseudep. 114).



134 25 Frags. 7,8y 58.

135 26 Frag. 22.

136 27 Frag. 67 (cf. A 18).

137 28 Para mayor simplicidad he traducido la forma
jonicar(smoj deArquiloco (frag. 67 a, 7), por nuestro “ ritmo”
gue eslaformalatinizada.

138 29 HERODOTO, 1, 207 (cf. I, 5).

19 30 EesquiLo, Prom., 241 wjl” eyrugmismai, Pers,,
poron meterrugmize.

14031 ARISTOTELES, Metaf., A 4, 985 b 16.

141 32 semONIDES, frag. 1.

142 33 HEsIopo. Erga, 100.

143 34 Hesiopo, Erga, 58. También recuerdaa Hesiodo
en 29, 10 (Erga, 40).

144 35 Frap. 29. La atribucion por Berck del poema a
Semonides de Amorgos —Estobeo latrasmite bajo el nombre
de Simonides de Ceos— es uno de los resultados més seguros
de lacritica filologica.

145 36 TUCIDIDES, 11, 37, 2.

146 37 MIMNERMO, frag. 1.

14738 Frags. 12-14

148 39 Frags. 2-6.

1491 Cf. mi tratado Solons Eunomie, Sitz. Berl. Akad.,
1926, pp. 67-71. en & cud trato de fundamentar las ideas
expuestas en este capitulo.

150 2 Paralarelacién con Homero, Hesiodo y latragedia,
asi como paralainterpretacion de la poesia politica de Sol6n,
cf. Solons Eunomie, Sitz. Berl. Akad., pp. 71 ss.

11 3 Frag. 3.

152 4 Cf. Solons Eunomie, ob. cit., p. 79.

183 5 HEsiopo, Teog., 902.

%4 6 Frag. 10.

155 7 Frag. 8.



1% 8 Frag. 3

179 + 32 ss. Paralo que sigue véanse mis desarrollos
en Solons Eunomie, p. 73.

%8 10 Frag. 1.

%911 Frag. 1, 34. Aunque €l texto en este lugar se halla
deteriorado, he tratado de completar su sentido de manera
aproximada.

160 12 Cf. supra, p. 130.

161 13 Frags. 23y 25.

16214 Frags. 5; 24,27y 25,8. Parael establecimiento
del texto, cf. mi trabajo Hermes 64 (1929), pp. 30 ss.

163 15 Frag. 24.

16416 Laingeniosaexpresion liguasta/dh esintraducibie.
L asustitucion gue heintentado es, naturalmente, un juego. Cf.
MIMNERMO, frag. 6.

165 17 seMONIDES, frag. 2.

166 18 Frag. 15.

16719 Frag. 17

168 20 Frags. 12-14.

169 21 Frag. 19.

170 22 Frag. 16

1711 2201 (302), 246.

1722 Cf. mi Aristételes, pp. 64-7, 174-5 et. al.

173 3 Cf. mi trabajo sobre €l origen y € movimiento
circular del ideal filosofico delavida, Sitz. Berl. Akad., 1928,
pp. 390 ss.

174 4 Cf. arisTOTELES, Metaf. A 2,983 a 1.

7% 5 Cf. TanNERY, Pour I"histoire de la science helléne
(Paris. 1887), p. 91.

176 6 Las raices de la tierra aparecen en Hesiopo, Erga,
10. wiamowiTz, Hes., Erga, 43, entiende simplemente las
profundidades de latierra: cf., sin embargo, Teog., 728, 812.
En lacosmogonia 6rfica de FErecIDES, que se enlaza, en parte,



con las concepciones miticas méas antiguas, se habla de una
“’encina alada” (frag. 2 Diels). Combina la doctrina de
Anaximandro delalibre suspension con larepresentacion del
arbol quetiene susraices en € infinito (cf. H. piLes, Archiv f.
Gesch. d. Phil. X). rarvENIDES (frag. 15 a) dice que latierra
“enraizaen el agua’.

117 Cf. F. aacosy, Realenzykl., t. VII, pp. 2702 ss.

178 8 ANAXIMANDRO, frag. 6.

17 9 HeErODOTO, 11, 33; 1V, 49.

180 10 herddoto, iv, 36.

181 11 Frag. 15.

182 12 Frag. 9. J. BURNET. en Early Greek Philosophy
(2a. ed., 1908). da unainterpretacion mas sobria. Pero no me
parece haber hecho justicia a la grandiosidad de la idea de
Anaximandroy asu sentido fil osofico.

183 13 También el mito 6rfico en ARISTOTELES, frag. 60,
Rose, significa otra cosa.

184 14 La interpretacion que doy aqui ha sido
detalladamente fundamentada en un trabajo todavia no
publicado sobre el fragmento de anaximanbro (cf. Sitz. Berl.
Akad., 1924, 227).

18 15 ANAXIMENES, frag. 2. K. REINHARDT duda de su
autenticidad.

186 16 Mis dudas sobre la veracidad de esta tradicion en
la primera edicion de esta obra han desaparecido en vista de
los argumentos de R. monpboLFo, L' infinito nel pensiero dei
Greci (Florencia, 1934), pp. 45 s.s.

187 17 Cf. Solons Eunomie, Sitz. Berl. Akad., 1926, p.
73.

188 18 Frag. 40.

18919 herddoto, 1V, 95.

1020 Cf. ArisTOTELES, Metaf. A 5, donde se consideraa
estos “pitagéricos’ como contemporaneos o anteriores a



Leucipo, Demdcritoy Anaxagoras. Ellonosllevacercadela
época de Pitagoras (siglo V1), del cual Aristoteles,
deliberadamente, no hace mencion alguna (laexcepciondela
Metaf. A 5, 986 a 30 es unainterpolacion).

9121 J. stenzel., Zahl und Gestalt bel Platén und
Aristoteles (2aed., Leipzig, 1933): queno presta, sin embargo,
atencion alos pitagoricos.

19222 esquiLo, Prom., 459.

198 23 bieLs, Vorsokratiker (5aed.) |, 15 (orreo,
frags. 17 ss.).

194 24 empEDOCLES, frag. 115, 13.

1% 25 No trataré aqui de la relacion de Jenéfanes con
Parménides. Pienso tratarl o pronto en otro lugar. K. REINHARDT,
en su Parmeénides (Bonn, 1916) refuta la opinion ordinaria
segun la cual Jenofanes es el fundador del eleatismo. Sin
embargo, no me parece estar enlo cierto al considerarlo como
discipulo de Parmeénides. Su filosofia popular no parece tener
a la vista ningun sistema determinado, como tampoco su
doctrinadeladivinidad del todo. Parael problemadel poema
didéactico, cf. BUrNET, Ob. cit., p. 102.

19 26 JENOFANES, frag. 9 Diehl.

9727 Frags. 10-11.

198 28 Frag. 19-22, 12-14.

199 29 Frags. 23-29; 16 Diehl.

2030 Frag. 7.

21 31 Frag. 1 Diehl.

202 32 Frag. 2.

203 33 Cf. mi Tyrtaios, Sitz. Berl. Akad., 1932, p. 557.

204 34 En cambio, K. REINHARDT, en su libro sobre
Parménides, al cual debo yo mucho, ve en la deduccion que
realiza Anaximandro de los predicados “inmortal” e
“imperecedero”, apartir delaesenciadel apeiron, el principio
del desarrollo puramente [6gico de los predicados del Ser de



Parménides.

25 35 Frag. 1, 3. Se ha observado con frecuenciaque e
camino de la verdad conduciendo al hombre sabio “a través
de las ciudades’” (kata pant” ayth ferei eijlota fwta)
es unaimagen imposible. La conjetura de wiLLamowiTz kata
ta/nta tath\ es poco satisfactoria; katal pa/nt’ a)sinh~ es la
enmiendaqueyo propongo y que fue halladayapor MEINECKE,
como mastarde hevisto.

26 36 El uso preciso de la palabra cosmos por Heréclito
significa claramente gque la ha recibido de sus predecesores
(frags. 30, 75, 89). K. REINHARDT, ob. Cit., p. 50, difiere de este
punto devista.

207 37 Las numerosas citas de las palabras de Heréaclito
delas paginas siguientes no seran indicadas en formade notas.

28 1 En las siguientes consideraciones nos referimos a
R. REITZENSTEIN, Epi-grammund Skolion (1893) y aF. jacosy,
Teognis, Sitz. Berl. Akad., 1931.

209 2 Versos 237-254.

210 3 pLATON, Leyes, 811 A.

211 4 Versos 19-23.

2125 pseupo-PLATON, Hiparco, 228 C.

2136 Jacosy, ob. cit., p.31: cf. M. poHLENZ, GOtt. Gel.
Nachr., 1933. No he recibido esta obra hasta después de la
composi cion de este capitulo.

214 7 En esta conexion se hallan en P FRIEDLAENDER,
Hermes43 (1913), 572; cf. TEOGNIS, verso 27.

215 8 Versos 39-52.

216 9 Versos 53-68.

217 10 Verso 60 3v4 YL, propiamente, juicio de medida,
ojuicioregulador; conlo cual serefierealosgnomesacufiados
en laparte de las sentencias.

218 11 A la primera parte de la elegia de Solén a las
musas (frag. 1) corresponde TeocNIs, 197-208, a la segunda,



TEOGNIS, 133-142.

21912 Versos 183 ss.

220 13 wiLAMowITZ, en su Pindaros (Berlin, 1922), p. 118,
ha visto claramente la diferencia, aunque solo alude aellade
pasada. Este hecho debe ser el punto de partida parallegar a
laexactacomprension de Pindaro, no solo por lo que serefiere
alaética aristocrética, sino también en lo que concierne asu
forma poética. Wilamowitz no ha sacado todas las
consecuencias de esta verdad.

221 14 Socrates comparado con un escultor: PLATON, Rep.,
540 C, comp. también con 361 D; lacomparacion con € pintor
defigurasideales (A+A+ i 3Y&A+), 472 D.

2215 gIMONIDES, frag. 37y 4 Diehl.

2316 Los puntos de vista expuestos en este
capitulo lo fueron ya haré largotiempoen misconferencias
sobre la paideia. Ellos sirvieron de sugerencia a W.
scHADEWALDT (Der Aufbau des pindarischen Epinikion, Halle,
1928) pararealizar un fecundo andlisis formal de los himnos.
No analiza €l uso de los mitos en Pindaro, pero su trabgjo
sirvid a su vez de sugerenciaalL. iLLiG en su disertacion de
Kiel: Zur Form der pindarischen Erzahlung (Berlin, 1932).

224 17 Pyth. 11, 54.

22518 Pyth. 11, 86.

226 19 Y1. 1, 83.
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